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ВВЕДЕНИЕ

Человечество сегодня входит в новую – сложную и ответ-
ственную – фазу своей истории. Современная эпоха определяется 
как наличием до сих пор не решенных, так и появлением новых 
проблем, характеризующихся дефицитом энергии культуры в 
широком смысле. Культура вновь заявляет о себе в качестве ми-
ровоззренческого ориентира, свода ценностных констант, драй-
вера цивилизационного прорыва в будущее. Поэтому восстанов-
ление идейно-философского, ментально-психологического ядра 
национальной культуры, ренессанс традиционных духовных 
ценностей каждого народа – всё это позволяет сохранить тради-
ции и самобытность национальных культур и способствует их 
органическому вписыванию в исторический фон современности.

Эпоха модернизма, пришедшая в Россию в конце XIX в. 
на смену традиционализму, потребовала построения новой па-
радигмы мышления и исторического действия. В формировании 
поколения модернистов особо нуждался татарский культур-
но-цивилизационный мир, которому эра технологического ка-
питализма несла дополнительные угрозы и риски. Именно это 
определило появление в 80-е годы XIX в. целой плеяды таких 
исторических фигур, как И.  Гаспринский, А.  Девлет-Кильде-
ев, Мурза-Алим, а также Г. Баязитов. Они выступили с новым 
взглядом на роль этнической культуры, образования, духовно-
сти и предложили различные варианты подходов к реформиро-
ванию татарского общества. В этой связи раскрытие новых исто-
рических фактов и объективный анализ культурного наследия, 
оставленного крупнейшими представителями национальной 
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интеллигенции, вошедшими в историю в качестве российских 
мусульманских модернистов, является актуальным предметом 
научного исследования.

Примером нового взгляда на развитие культуры и образо-
вания татарского народа, определившим формирование в этих 
сферах прогрессивных тенденций, является просветительская 
деятельность Гатауллы Баязитова (1846–1911). В отличие от сво-
их более известных коллег, развивавших идеи общетюркского 
культурного единства, он сосредоточился на изучении тенден-
ций развития культурной жизни татар и тем самым оказал замет-
ное влияние на интеллектуальную и культурную жизнь России. 
Поэтому изучение творческого наследия Г. Баязитова представ-
ляет интерес не только для исследований в области историче-
ской науки, но и для осмысления современных тенденций разви-
тия татарской национальной культуры.

Г. Баязитов известен как мыслитель широкого формата, 
крупный общественный и государственный деятель, талантли-
вый публицист, плодотворный журналист и яркий педагог-прос-
ветитель. Написанные им труды, издававшиеся при его жизни 
на многих языках, прежде всего на русском и татарском, расши-
ряли масштабы, доступность и качество восприятия обществом 
идей модернизма. Однако многие вопросы, связанные с жизнью, 
деятельностью и творческим наследием этого видного татарско-
го ученого, до сих пор еще остаются вне поля зрения истори-
ков, культурологов, обществоведов и требуют более глубокого 
осмысления. В современном мире повсеместно возрастает инте-
рес к исследованию всех предыдущих исторических форм ин-
теллектуального поиска, в том числе и модернистского движе-
ния, ярким представителем которого стал Г. Баязитов. Поэтому 
всесторонний анализ личности этого мыслителя, его творчества 
и влияния на культуру татарского народа позволяет переосмы-
слить особенности социокультурной практики татарских модер-
нистов и предложить новые подходы к изучению современной 
татарской культуры и общества.

Жизнь и деятельность Г. Баязитова – общественного дея-
теля, богослова и публициста, привнесшего в татарское культур-



Наследие Гатауллы Баязитова и культурно-цивилизационные процессы в татарском 
обществе (конец XIX – начало XX в.)

6

но-политическое общество новые идеи и подходы к осмыслению 
его прошлого, настоящего и будущего, направленные на прео-
бразование различных сторон жизни татарского общества, до 
сих пор еще исследованы недостаточно. Малоизученность темы 
объясняется множеством факторов. Среди них сложность лично-
сти самого Г. Баязитова, нерасшифрованность ряда его мыслей-
формул, ущербность источниковой базы исследования (потеря и 
закрытость многих документов-рукописей). Нельзя не учитывать 
и того обстоятельства, что на изучение интеллектуального насле-
дия Г. Баязитова был наложен определенный запрет. Стремление 
власти вывести из поля общественного внимания, исказить или 
преуменьшить силу влияния его творчества на умы поколений со-
хранялось в течение длительного времени (20– 80-е годы XX в.). 
Несмотря на факты подпольного тиражирования и распростране-
ния книг Г. Баязитова в 1970–80 гг., что говорит о востребован-
ности его наследия народом, тематика его изысканий, как и вся 
деятельность этой личности, в период активности коммунистиче-
ской идеологии оставались в тени исследовательской науки1.

Хронологически историографию указанной проблемати-
ки следует разделить на три периода, в рамках которых можно 
сформулировать и определенные закономерности, и особенности 
исследования вопроса, а также в их границах выделить наиболее 
значимые труды. Это дореволюционный (до 1917 г.), советский 
(1920 – 80 гг.) и современный (начиная с 1990-х гг.) периоды.

В монархической России деятельность Гатауллы Баязи-
това получила высокую оценку современников. Его имя входит 
почти во все справочники, словари и энциклопедии рубежа XIX–
XX вв. По свидетельству Г. Мыздриковой, праправнучки знаме-
нитого ахунда2, его фамилия – единственная из татарских фами-
1   Якупов В. Богословская династия Баязитовых / В. Якупов // Янбаева Я. Потомки 
Баязитова. – Казань: Издательство «Иман», 2009. –  С. 4.
2   Ахунд – в дореволюционной России мусульманский «епископ», аналог арабского 
кади. В гражданской жизни ахунд был старшим муллой, объединяющим несколько 
приходов с мечетями. В армии же он являлся старшим муллой военного округа, по 
существу, выполняя должность верховного духовного комиссара, в обязанности ко-
торого входило поддержание боевого духа частей, разъяснение царских манифестов, 
указов, обращений правительства и генштаба к армии и т.д. (См: Субаев Н.А. Два 
брата – две судьбы / Н.А. Субаев // Эхо веков. – 1998. №3/4. – С. 295.)
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лий жителей Рязанской губернии, которая представлена в рус-
ских энциклопедических изданиях начала XX в.3 Так, например, 
словарь Брокгауза и Ефрона 1905  г. содержит жизнеописание 
Гатауллы Баязитова. Здесь его имя выделено как принадлежа-
щее «к числу тех весьма редких представителей мусульманства, 
которые хотели бы примирить принципы новейшей цивилиза-
ции с духом Корана»4. При  переиздании в подборке статей из 
86 томов большого словаря в 1907 г. фамилия Баязитова вошла и 
в Малый энциклопедический словарь Брокгауза и Ефрона5. Сле-
дует отметить, что в современных энциклопедических изданиях 
также имеются статьи, посвященные Г. Баязитову6. Однако это 
краткие биографические сведения, во многом повторяющиеся 
по содержанию.

Наиболее ранние оценки творчества Г.  Баязитова изла-
гаются в газете «Терджеман» (Переводчик). Для  нас особенно 
важны заметки и оценочные суждения И.  Гаспринского, в ко-
торых аргументируется высокая теолого-философская подго-
товленность татарского ученого, способного дискутировать и с 
мусульманскими учеными, в частности с Дж. ал-Афгани (1838–
1897), и с такими зарубежными востоковедами, как Э.  Ренан 
(1823–1892)7. В этой первой общетюркской газете освещался и 
ход сбора пожертвований на постройку столичной соборной ме-
чети, которой руководил Г. Баязитов8.

3   См.: Муратова М. Излучавший свет интервью / М. Муратова, И. Ибрагимова // 
Нур. – 2011. – окт., нояб.
4   Баязитов (Атаулла) // Энциклопедический словарь Брокгауза и Ефрона. Биогра-
фии. В 12 т. Т. 1. – Москва: «Советская энциклопедия», 1991. – С. 774.
5   Баязитов, Атаулла // Малый энциклопедический словарь. В 2 т. Т.1, вып. 1. – С. 
Петербург: Издание Брокгауз - Ефрон, 1907. – С. 366.
6   См.: Баязитов Гатаулла // Татарский энциклопедический словарь. – Казань: Инсти-
тут татарской энциклопедии АН РТ, 1999. – С. 68; Баязитов // Татар энциклопедиясе. 
– Казан: Татар энциклопедия институты, 2008. – Б. 426.
7   Гаспринский И. Разные вести / И. Гаспринский // Терджеман. – 1887. – 6 сент.; 
Гаспринский И. Разные вести / И. Гаспринский // Терджеман. – 1887. – 23 сент.
8   Умитбаев С. Уфа (8 ноября) / С. Умитбаев // Терджеман. – 1886. – 21 нояб.; 
Внутренние вести // Терджеман. – 1887. – 25 янв.; Гаспринский И. 10000 / 
И.Гаспринский // Терджеман. – 1887. – 30 мая; Пожертвования // Терджеман. – 
1887. – 23 сент.
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Для нашего исследования большое значение имеют доре-
волюционные изыскания русских ученых, посвященные пробле-
мам мусульманского модернизма. Безусловно, они не лишены 
довольно четко выраженного идеологического настроя, по-
скольку были написаны миссионерами-исследователями. Тем не 
менее они нужны и важны современному ученому для выявле-
ния точки зрения определенной части русской интеллигенции и 
православного духовенства на проблему состояния перспектив 
развития татарского общества, адаптации татар к вызовам эпо-
хи модернизма и особенностям конфессиональной политики, 
проводившейся в стране. В  этом смысле своей аналитической 
содержательностью впечатляют исследования Н.И. Ильминско-
го, В.Д. Смирнова, Я.Д. Коблова, Е.О. Малова, М.А. Машанова, 
М.А. Миропиева, Н.П. Остроумова. В них много ценного фак-
тического материала, что облегчило реализацию нашего иссле-
довательского проекта, а также определение методологических 
конструктов, давших возможность обозначить целое направле-
ние в российской исторической науке. Речь идет об опыте ци-
вилизационного измерения национальной и конфессиональной 
политики российского государства по отношению к народам, 
представляющим иные традиции9.

Высокую оценку трудам Г. Баязитова дал Н. И. Ильмин-
ский (1822–1891), высказав при этом сомнение в подлинности 
авторства «Возражения на речь Эрнеста Ренана»10. В своих пись-
9   Миропиев М.А. О положении русских инородцев / М.А. Миропиев. – СПб: сино-
дальная типография, 1901. – 522 с.; Ильминский Н.И.  Письма Н.И. Ильминского 
к обер-прокурору Святейшего синода К.П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. 
– Казань: Типо-литография Императорского университета, 1895. – 414 с.; Коблов 
Я.Д. О магометанских муллах. Религиозно-бытовой очерк / Я.Д. Коблов. – Казань: 
Центральная типография, 1907. – 17 с.; Малов Е.О. Миссионерство среди мухамедан 
и крещеных татар: сб. статей / Е.О. Малов. – Казань: Типография императорского 
университета, 1892. – 462 с.; Машанов М. А. Обзор деятельности Братства св. Гурия 
за двадцать пять лет его существования, 1867 – 1892 гг. / М. А. Машанов. – Казань: 
Типо-литография Императорского университета, 1892. – 256 с.; Остроумов Н.П. 
К истории мусульманского образовательного движения в XIX и XX столетиях / 
Н.П. Остроумов // Мир ислама. Т. 2, вып. 5. – 1913. – С. 302 – 326.; Смирнов В.Д. 
Мусульманские печатные издания в России / В.Д.Смирнов. – СПб: тип. Акад. наук, 
1888. – 18 с.
10   См.: Ильминский Н.И. Письма Н.И. Ильминского к обер-прокурору святейшего 
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мах обер-прокурору Священного синода К.П. Победоносцеву он 
отмечает, что культурно-просветительская деятельность И. Гас-
принского А. Девлет-Кильдеева, Мурзы Алима, Г. Баязитова не 
только пробуждала самосознание мусульманского населения, 
но и вызывала определенный интерес русской интеллигенции к 
исламу11. Отметив серьезность труда Г. Баязитова и значимость 
впечатления, производимого им на русскую интеллигенцию, он 
тем самым признал за татарским просветителем способность из-
лагать религиозные воззрения в духе свободного и гуманного 
рационализма.

Сходной с позицией Ильминского точки зрения придер-
живался и М.А.  Миропиев, который выступал с критикой му-
сульманских модернистов, энергично боровшихся против тех, 
кто «считал фанатизм изначальной, вечной и доминирующей 
чертой ислама и его последователей»12. Г.  Баязитова в числе 
таких модернистов, как И.  Гаспринский, А.  Девлет-Кильдеев, 
Мурза-Алим, Искандер-Мурза, он называл предвозвестником, 
предтечей религиозной реформации в исламе13. Несмотря на от-
рицательную реакцию на деятельность Г. Баязитова, М.А. Ми-
ропиев, в целом, высоко оценивает методологическую состав-
ляющую трудов петербургского имама. Он пишет, что «Ислам и 
прогресс» выделяется «большей систематичностью и полнотой 
исследуемого вопроса»14.

Сведения о Г. Баязитове как просветителе широкого мас-
штаба содержатся в книге Г. Фаезханова15 «Мухаррик ал-афкяр» 

синода К.П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. – Казань: Типо-литография Импера-
торского университета, 1895. – С. 103.
11   См.: Ильминский Н.И. Письма Н.И. Ильминского к обер-прокурору святейшего 
синода К.П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. – Казань: Типо-литография Импера-
торского университета, 1895. – С. 63.
12   Батунский М. А. Россия и ислам. В 3 т. Т. 2 / М. А. Батунский. – Москва: Прогресс-
Традиция, 2003. – С. 322.
13   См.: Миропиев М.А.  Современное движение среди русских инородцев / М.А.  
Миропиев // О положении русских инородцев. – СПб: синодальная типография, 
1901.– С. 5.
14   Там же. – С. 29.
15   Габделгаллям Фаезханов (1850–1910) – филолог, публицист, переводчик, ученик Ш. 
Марджани и брат Х. Фаизханова. 
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(Двигатель мыслей)16, которая посвящена известным татарским 
личностям, внесшим вклад в разработку цивилизационных 
концепций общественного развития татарского народа. В  сво-
ем труде Г.  Фаезханов рассматривает деятельность К.  Насыри 
(1825–1902), Г. Баруди (1857–1921), Г. Баязитова, З. Биги (1870–
1902), М. Акъегета (1864–1923), Х. Максуди (1868–1941). И если 
Н.И. Ильминский ставил Г. Баязитова в один ряд с русскоязыч-
ными модернистами, то в списке Г. Фаезханова имя Г. Баязито-
ва следует уже в числе татароязычных мыслителей, которых он 
обозначает как личностей, привнесших в татарскую среду новое 
мышление. По мнению автора книги, значительное влияние на 
его формирование оказало соприкосновение этих личностей с 
русской и турецкой культурой17. Заметим, что в списке Г. Фа-
езханова из перечисленных Н.И.  Ильминским татарских мы-
слителей есть только имя Г. Баязитова, что является еще одним 
доказательством авторитетности последнего среди татарских 
ученых конца XIX в. Г. Фаезханов отмечает успехи петербург-
ского ахунда, доказавшего непротиворечивость религиозных по-
ложений принципам, обусловившим научно-техническое разви-
тие современного общества. Он возлагает большие надежды на 
Г. Баязитова как на просветителя, способного популяризировать 
научные истины Запада, вывести татарский народ на путь разви-
тия и прогресса, примирить религиозную культуру со светской 
этикой18. В  1907  г. противоположную точку зрения высказал 
Ф. Амирхан (1886–1926), отметив крайнюю реакционность бро-
шюры «Отношения ислама к науке и иноверцам» Г. Баязитова, 
который, по утверждению писателя, ставил своей целью препят-
ствовать распространению и развитию прогрессивных идей сре-
ди татарского народа19.

Деятельность Г. Баязитова получила признание и со сто-
роны тех, кто публиковался в русских газетах Казани. Так, в из-
16   Фәезхан Г. Мүхәррик әл-әфкәр / Г.  Фәезхан. – Казан: Казан университеты 
табакханәсе, 1893. – Б. 19.
17   Там же.
18   Там же.– Б. 20. 
19   Әмирхан Ф. «Нур» газетасы әтәч булып кычкыра / Ф. Әмирхан // Ал-ислах. – 1907.  
№8 – Б. 4.
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дании «Казанский телеграф» о нем говорится как о популярном 
столичном ученом, проповеднике, известном авторе трудов по 
истории и философии ислама, который доказал несостоятель-
ность извращенных европейцами представлений о мусульманст-
ве и призывал мусульман работать на общей всему человечеству 
арене просвещения и культурного обогащения20.

Из дореволюционной прессы наиболее полная картина 
исторического портрета Г.  Баязитова дана в публикациях га-
зет «Баянуль-хак21« (Разъяснение истины), «Вакыт22« (Время), 
«Нур23« (Луч), в журнале «Шура24« (Совет) и др. Эти публикации 
вышли сразу же после смерти Г. Баязитова (22 апреля 1911 г.) 
Для автора данной монографии они ценны тем, что в них подроб-
но описаны основные вехи жизнедеятельности петербургского 
ахунда. Так, в журнале «Шура» и в газете «Нур» перечисляются 
основные события, увековечившие память о личности Г. Баязи-
това: получение образования, назначение руководителем (има-
мом) общины (махалли) касимовских татар Санкт-Петербурга, 
публицистическая деятельность в русских периодических из-
даниях, сотрудничество со знаменитыми русскими учеными и 
общественными деятелями. Здесь указаны труды, прославившие 
его имя среди мусульман центральной и северо-западной России, 
а также за рубежом, перечислены изданные им на татарском язы-
ке учебники для религиозных учебных заведений. Здесь также 
говорится о его педагогической деятельности в столичных госу-
дарственных учебных заведениях, переводческой деятельности 
в Азиатском департаменте, об усердии в получении разрешения 
на издание татарских газет в 90-х гг. XIX в., о деятельности по 
редактированию газеты «Нур», об инициативе и активности в 
деле построения соборной мечети Санкт-Петербурга. Также 

20   Из жизни мусульман. Новая татарская газета // Казанский телеграф. – 1905. – 29 июн.
21   Сәйдәшев М. Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитов. Тәрҗемәи хәле / М. Сәйдәшев // 
Бәянүл-хак. – 1911. – 5 май.
22   Фәхреддин Р. Иннә лилләһи вә иннә иләйһи раҗигүн / Р.Фәхреддин // Вакыт. – 1911. 
– 24 апр.; Казак. Ахунд Гатулла хәзрәт Баязитов / Казак // Вакыт. – 1911. – 29 апр.
23   Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитовның тәрҗемәи хәле // Нур. – 1911.  – 1 июнь.
24   Фәхреддин Р. Гатаулла ахунд хәзрәтләре / Р. Фәхреддин // Шура. – 1911.  №10.  
– Б. 292 – 294.
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здесь содержатся сведения о полученных Г.  Баязитовым госу-
дарственных наградах России, Турции и Персии, описываются 
качества, присущие его характеру, и любимые занятия, сообща-
ется об отношении к современным ему культурным ценностям. 
Р. Фахреддин положительно высказывается о публицистической 
деятельности Г.  Баязитова, отмечает воспитанность, утончен-
ность и гостеприимство петербургского имама, а также его чут-
кость к проблемам тех, кто к нему обращался. Позже он уделил 
Г. Баязитову внимание и в знаменитом произведении «Асар», в 
котором позитивно отозвался о его деятельности25.

Работа Г. Баязитова освещалась и в некоторых трудах ран-
несоветского периода. Среди них необходимо отметить напи-
санный Дж. Валидовым «Очерк истории образованности и ли-
тературы татар» (1923). Характеризуя Г. Баязитова как консер-
вативного деятеля, он тем не менее перечисляет и основные его 
заслуги: опровержение антимусульманских выступлений Э. Ре-
нана и издание первой татарской газеты, которая, как он отмеча-
ет, «служила органом умеренной части новометодных мулл»26.

Книга Дж. Валидова, написанная с позиций рационализма 
и объективизма, стала в какой-то степени отражением проник-
новения в науку новой, советской, методологии исследования, 
которая все явления, связанные с религией, относила в разряд 
отсталых и нежелательных. Такой подход к наследию Г.  Бая-
зитова еще более четко проявляется в публикациях 1920–30-х 
годов, авторы которых, в частности С.  Атнагулов, Г.  Ибраги-
мов, Г. Сагди, И. Рами, Б. Ишемгулов и др.27, признавали его как 
издателя первой газеты на татарском языке, как человека, осу-
ществившего вековое чаяние народа. Однако последующую его 
25   Фәхреддин Р. Асар. 3 һәм 4 томнар / Р.  Фәхреддин. – Казан: “Рухият”, 2010. – Б. 330.
26   Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар / Дж. Валидов. – 
Казань: Издательство «Иман» 1998. – С. 94.
27   Атнагулов С. Исполнилось 20 лет со дня выхода татарских газет и журналов / 
С.Атнагулов // Безнең юл. – 1925. №11/12; Ибрагимов Г. Материалы к истории рево-
люции. Татары в революции 1905 г. / Г. Ибрагимов. – Казань: Гос. издательство ТССР, 
1926. – С. 225, 229; Сәгъди Г. Татар әдәбияты тарихы / Г. Сәгъди. – Казан, 1926. – Б. 
156; Рәмиев И. Вакытлы татар матбугаты (альбом). 1905 – 1925 / И. Рәмиев. – Казан, 
1926. – Б. 37 – 38; Ишемгулов Б. Урыс самодержавиясе hәм мөселман диния нәзарәте 
/ Б. Ишемгулов. – Мәскәү, 1930. – Б. 20.
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деятельность в качестве редактора они рассматривали как реак-
ционную и консервативную, направленную на защиту интересов 
монархии. Как известно, коммунистический режим вел борьбу 
со всем, что связано с религией, считая, что ислам препятство-
вал развитию прогрессивной татарской культуры. Поэтому га-
зета, проповедовавшая необходимость религиозно-культурных 
ценностей в условиях революционной стихии, воспринималась 
ими как защищающая интересы монархии и правящей бюро-
кратии28. В исследованиях татарской периодики о газете «Нур» 
писалось в приниженных, незаслуженно оскорбительных тонах. 
С. Атнагуловым и Б. Ишемгуловым особо подчеркивается, что 
газета «Нур» стала провокационным печатным органом царской 
охранки, оплачивалась ею и была организована с целью опоры 
на татарские и другие национальные силы с феодальным мыш-
лением. И. Рамиев в 1925 г. в альбоме «Вакытлы татар матбуга-
ты» (Татарская периодическая печать) писал, что под религиоз-
ной подоплекой газетных тем читателям предлагалось одобрить 
мнение бюрократов-клерикалов, что из-за проправительствен-
ной ориентации газета уже в первые месяцы существования рас-
теряла видных корреспондентов. Однако отток этих авторов, в 
числе которых можно назвать Ф. Карими, Х. Максуди, Г. Исха-
ки, Р. Фахреддина, по мнению исследователя дореволюционной 
татарской периодической печати Р.У. Амирханова, объясняется 
увеличением количества издаваемых татарских газет, а также 
тем фактом, что эти плодовитые писатели сами становились ре-
дакторами новых изданий29.

В целом ранние советские исследователи старались ума-
лить общественное значение газеты и ее издателя, ссылаясь на 
малое количество подписчиков, отсутствие актуальности, скуч-
ное и однобокое изложение материалов и т.п. Такая тенденци-
озность оценки сохранилась и в послевоенных советских иссле-
дованиях. М.  Гайнуллин, несмотря на основательное изучение 
28   См.: Шангараев Р.Р. Освещение проблем мусульманского духовенства в газете 
«Нур» / Р.Р. Шангараев // Вестник Ленинградского государственного университета 
им. А.С. Пушкина. – 2014. № 4. – С . 184.
29   Әмирхан Р. Шималь яктан... орды бер нур / Р.Әмирхан // Әмирхан Р.  Иманга туг-
рылык. – Казан: Тат. китап нәшр., 1997. – Б. 262.
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татарской периодической печати начала XX в., не стал нарушать 
устоявшийся взгляд на «крамольное», с точки зрения коммуни-
стической идеологии, издание. В своем исследовании он весьма 
лаконично охарактеризовал первую газету, повторив все то, что 
уже имелось в ранней советской литературе30. Другие результа-
ты деятельности Г. Баязитова – научно-публицистические очер-
ки и статьи в периодическом издании «Нур» – ввиду их религи-
озной направленности, в годы советской власти оставались вне 
поля внимания исследователей.

В 1960–1980-е гг. в отечественной историографии не на-
блюдаются каких-либо значительных исследований, посвящен-
ных деятельности и творческому наследию Г. Баязитова. Можно 
выделить лишь труды А.Г. Каримуллина, в которых он дал объ-
ективную научную оценку деятельности Г. Баязитова. Они зна-
чимы и тем, что тогда была заложена методологическая основа 
практики исследования предыстории прессы. А.Г. Каримуллин 
в ряде своих фундаментальных работ, посвященных татарской 
книге, досконально рассмотрел перипетии борьбы за создание 
периодической печати в XIX в.31 В  своей монографии «Татар-
ская книга пореформенной России» он «обнажил механизм не-
допущения» выпуска в свет национальной газеты чиновниками 
самых высоких рангов. В ней же описываются примеры откло-
нения прошений Г. Баязитова по поводу издания газет. Автором 
приводятся многие остававшиеся вне поля зрения аспекты борь-
бы Г. Баязитова за национальное печатное слово, подчеркивает-
ся неутомимость его деятельности в области создания печатного 
органа. Работа А.Г.  Каримуллина отличается добротностью и 
насыщенностью фактического материала, что позволяет более 
ясно представить характерные особенности личности петербург-
ского ахунда. Так, в данных материалах четко проявляется на-
30   См.: Гайнуллин М. Х. Татарская литература и публицистика начала XX века / М. Х. 
Гайнуллин. – Казань, 1966. – С. 137. 
31   Каримуллин А.Г. У истоков татарской книги (от начала возникновения до 60-х 
годов XIX в.) / А.Г.  Каримуллин. – Казань, 1971. – 222 с.; Каримуллин А.Г. Татарская 
книга начала XX века / А.Г. Каримуллин. – Казань, 1974. – 319 с.; Каримуллин А.Г. 
Татарская книга пореформенной России / А.Г.  Каримуллин. – Казань, 1983. – 320 с.; 
Каримуллин А.Г. Книги и люди / А.Г. Каримуллин.  – Казань, 1985. – 303 с.



15

Введение

стойчивость и целеустремленность этой личности, когда много-
кратные отказы правительства на попытки получить разрешение 
издавать газеты «Хәфтә» (Неделя) в 1891 г., «Чишмә» (Родник) 
в 1893 г., «Нур» (Луч), датируемые 1895 г., не сломили его дух. 
Каждый раз в его прошениях излагались новые проекты издания 
газет, в которых, по замыслу их автора, доказывалась бы необхо-
димость проведения в мусульманских школах коренных реформ, 
велась бы культурно-просветительская работа среди мусульман 
с целью их сближения с народами России.

Вопрос о создании национальной печати в XIX в. доволь-
но обстоятельно освещен в научной и научно-популярной лите-
ратуре. Эту область на протяжении XX в. в той или иной степе-
ни изучали Г. Ибрагимов, М. Корбут, И. Рамиев, Дж. Валидов, 
С. Атнагулов, Г. Сагди, Р. Хакимова, Е. Бушканец, А. Кариму-
лин, М. Усманов, Р. Амирханов32 и другие.

В постсоветский период возвращению доброго имени 
Г. Баязитова содействовали зарубежные источники. Впервые для 
российских ученых имя Г. Баязитова прозвучало в выступлении 
и.о. министра по делам религии Турции, произнесенном им в Пе-

32   Ибрагимов Г. Материалы к истории революции. Татары в революции 1905 года / 
Г. Ибрагимов; пер с татар. Г. Мухамедовой. – Казань: Гос. изд-во ТССР. – 1926. – 262 
с.; Корбут М.К. Проект первой татарской газеты в Казани 1834 года / М.К. Корбут 
// Вестник научного общества Татароведения. – 1926. № 5.1. – C.106 – 119.; Рәмиев 
И. Вакытлы татар матбугаты (альбом). 1905–1925 / И. Рәмиев. – Казан: «Гажур», 
1926. – 331 б.; Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар / 
Дж. Валидов. – Казань, «Иман», 1998. – 160 с.; Атнагулов С. Исполнилось 20 лет со 
дня выхода татарских газет и журналов / С. Атнагулов // Безнең юл. – 1925. №11/12; 
Сәгъди Г. Татар әдәбияты тарихы. Дәреслек-кулланма / Г. Сәгъди. – Казан: Татарстан 
дәүләт нәшрияты, 1926. – 300 б.; Хакимова Р.Ш. Из истории местной периодиче-
ской печати / Р.Ш. Хакимова // Сборник научных работ Госмузея ТАССР. – Казань, 
1960. – Вып. 1.; Бушканец Е.Г. О попытке издания татарского журнала «Файда» / 
Е.Г. Бушканец // Из истории Татарии. Казань, 1965. – С. 291 – 298.; Каримуллин, А.Г. 
Татарская книга начала XX века / А.Г. Каримуллин. – Казань, 1974. – 319 с.; Каримул-
лин, А.Г. У истоков татарской книги (от начала возникновения до 60-х годов XIX в.) 
/ А.Г. Каримуллин. – Казань, 1971. – 222 с.; Усманов, М.А. Заветная мечта Хусаина 
Фаизханова: Повесть о жизни и деятельности / М.А. Усманов. – Казань: Татарское 
книжное издательство, 1980. – 223 с. Амирханов Р.У. Татарская дореволюционная 
пресса в контексте «Восток-Запад» / Р.У.Амирханов. – Казань: Татарское книжное 
издательство, 2002. – С. 34 – 39



Наследие Гатауллы Баязитова и культурно-цивилизационные процессы в татарском 
обществе (конец XIX – начало XX в.)

16

тербурге на Форуме возрождения ислама в феврале 1992 г.33 До-
бротно изложенная информация о жизни и деятельности Г. Бая-
зитова появилась уже в 1993 г. в словаре-справочнике «Ислам», 
изданном на татарском языке34.

Один из зачинателей традиции всестороннего изучения 
наследия Г. Баязитова – Р.У. Амирханов. В своих исследовани-
ях он раскрывает историю издания газеты «Нур», характеризует 
программу и содержание газеты, перечисляет авторов, статьи 
которых публиковались на ее страницах, пишет о значимости 
газеты, открывшей новую эпоху в татарской общественной жиз-
ни35. Автор объективно оценивает издательскую деятельность 
просветителя, отзываясь о газете как о продукте своего времени, 
удовлетворявшем интересы определенного слоя общества. Цен-
ность работы Р.У. Амирханова в том, что, открыв в историогра-
фии целый постперестроечный этап, она актуализировала про-
блемы национальной культуры и наметила новые подходы к ее 
исследованию.

2000-е годы характеризуются выходом ряда трудов, в ко-
торых не только в контексте, но и специально уделяется внима-
ние анализу личностных взглядов татарского мыслителя – Г. Ба-
язитова36.

Из работ, касающихся в той или иной степени деятельнос-
ти Г. Баязитова, следует выделить диссертацию Ф.М. Мухамет-
шина «Лексико-грамматические особенности газеты «Нур»«, где 
текстовые материалы данного печатного издания анализируются 
с филологических позиций37.
33   Гафурова А. Ш. Свет через столетие / А. Ш. Гафурова // Казань. – 2000. №12. – С. 94.
34   Баязитов Гатаулла // Ислам. Белешмә-сүзлек. – Казан: Татар. кит.нәшр. – Б. 11 – 13.
35   Әмирхан Р. Шималь яктан... орды бер нур / Р.Әмирхан // Әмирхан Р. Иманга туг-
рылык. – Казан: Татарстан китап нәшрияты, 1997. – Б. 254 – 267.
36   Мухаметшин Р.М. Баязитов, Гатаулла//Ислам на территории бывшей Российской 
империи. Энциклопедический словарь. Выпуск 3. – М.: Издательская фирма «Вос-
точная литература» РАН, 2001. – С. 19 – 20 Гафурова А.Ш. О жизни и деятельности 
Атауллы Баязитова// Баязитов А. Избранные труды. – Казан: Милли китап, 2007. 
– С. 10 – 11. Якупов В. Богословская династия Баязитовых/ В. Якупов//Янбаева Я. 
Потомки Баязитова. Казань: Издательство «Иман», 2009. –  С. 4.
37   Мухаметшин Ф. М. Лексико-грамматические особенности газеты «Нур»: дис. ... 
канд. филол. наук: 10.02.02 / Ф. М.  Мухаметшин.  – Казань, 2007. – 171 с.



17

Введение

В последние годы интерес представляют и многие другие 
научные публикации, посвященные мало освещенным в лите-
ратуре аспектам деятельности и воззрений татарского ученого. 
Так, доктор экономических наук Ф.Г. Газизуллин в статье «Ак-
туальность трудов Атауллы Баязитова для формирования то-
лерантного сознания в современных условиях» рассматривает 
принципы и закономерности экономического развития общест-
ва, изложенные в трудах Г. Баязитова38. А.А. Гафаров и Р.А. На-
биев в рамках исследования социокультурных изменений в жиз-
ни российских мусульман анализируют модернистский дискурс 
в трудах Г.  Баязитова39. Увеличивается поток исследований, в 
которых анализируются непосредственно сами труды Г. Баязи-
това. Увидели свет несколько изданий с избранными произведе-
ниями просветителя40.

В книге «Татарская газета «Нур» в Санкт-Петербурге и ее 
основатель Атаулла Баязитов» А.Ш. Гафурова повествует о пу-
бликациях Г. Баязитова, о попытках драгомана МИДа издавать 
татарские газеты, завершившихся получением в 1905 г. разреше-
ния на издание газеты «Нур». Значительное место в книге уделе-
но и другому важному делу в жизни Г. Баязитова – строительст-
ву Соборной мечети в столице Российского государства41.

История и процесс возведения мусульманского храма в 
северной столице в последние годы были изучены санкт-петер-
бургскими краеведами и учеными, а также казанскими исследо-
вателями42. Среди работ можно выделить исторический очерк 
38   Газизуллин Ф.Г. Актуальность трудов Атауллы Баязитова для формирования толе-
рантного сознания в современных условиях / Ф.Г. Газизуллин // Проблемы современ-
ной экономики. – 2013. – № 4 (48). – С. 78. 
39   Гафаров А. А. Модернистский дискурс в трудах А. Баязитова (80-90-е годы XIX 
века) / А. А. Гафаров, Р. А. Набиев // Учен. зап. Казан. ун-та Сер. Гуманит. науки. – 
2014. – Т. 156, кн. 3. – С. 85-93.
40   Баязитов Г. Ислам и прогресс / К изданию подготовил Р. Шангараев. – Казань: Из-
дательство «Фэн» АН РТ, 2005. – 152 с; Баязитов А. Избранные труды / А. Баязитов; 
сост. А.Ш.Гафурова; отв. ред. И.Г. Хадиев. – Казань: «Милли китап», 2007. – 193 с.
41   Гафурова, А.Ш. Татарская газета «Нур» в Санкт-Петербурге и ее основатель Ата-
улла Баязитов / А.Ш. Гафурова. – СПб.: «Славия»,  2003. – 59 с.
42   См. напр.: Аминов Д. А. Санкт-Петербургская соборная кафедральная мечеть: 
исторический очерк / Д.А. Аминов. – СПб.,1992. – 49 с.; Витязева В. А. Соборная 
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Д.А.  Аминова «Санкт-Петербургская Соборная кафедральная 
мечеть». Это одна из первых для постсоветского периода работ, 
посвященных истории Соборной мечети в северной столице. 
В  очерке, написанном на основе неопубликованных материа-
лов РГИА, частично охватывается история заселения татарами 
Санкт-Петербурга, образование первых мусульманских прихо-
дов, проведение исламских религиозных праздников, служба 
мусульман в Отдельном корпусе гвардии и Собственном его 
императорского величества конвое, должностные обязанности 
военных ахундов. Центральное место в повествовании отво-
дится таким фактам, как деятельность Комитета по постройке 
Соборной мечети в Санкт-Петербурге и приобретение для нее 
земельного участка, расположенного в центре столицы Россий-
ской империи, сбор пожертвований, проведение конкурса архи-
текторов по разработке проекта Соборной мечети, торжествен-
ная закладка ее основания, строительство и открытие. Среди 
других публикаций петербургских исследователей по данной 
проблематике следует отметить статьи Б. Ровды, А. Тагирджа-
новой о Соборной мечети43. «Минареты над Невой»  – неболь-
шая по объему брошюра, изданная на рубеже 1990-х – 2000-х гг.. 
анонимным автором, также посвящена строительству Соборной 
мечети Санкт-Петербурга. В издании освещаются такие вопро-
сы, как проведение конкурса архитекторов на разработку проек-
та Соборной мечети, обстоятельства ее возведения, указываются 
те представители из числа российских мусульман, кто вносил 
наиболее крупные пожертвования на ее строительство. К изда-

мечеть – памятник петербургского модерна / В. А. Витязева // История Петербурга. 
– СПб., 2002. № 1. – С. 48 – 57; Загидуллин И. К. Исламские институты в Российской 
империи: мусульманская община в Санкт-Петербурге. XVIII – начало ХХ вв. / И.К. 
Загидуллин. – Казань: Издательство Казанского университета, 2003. – 176 с.; Тагир-
джанова А.Н. Мечети Петербурга: проекты, воплощения, история мусульманской 
общины / А.Н. Тагирджанова. – СПб.: Полторак, 2014. – 164 с.; Ислам в Санкт-Пе-
тербурге: энциклопедический словарь / Коллект. автор.; сост. и отв. редактор – Д. З. 
Хайретдинов. – М.: Издательский дом «Медина», 2009. – 308 с.
43   Ровда Б. Восточная музыка, застывшая на невском ветру / Б. Ровда // Татарский 
мир. – 2002. № 6. – С. 6. Тагирджанова А. Жемчужина архитектурного зодчества (к 
100-летнему юбилею закладки соборной мечети в Санкт-Петербурге) / А. Тагирджа-
нова // Татарский мир. – 2010. №5. – С. 11.
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нию также приложены иллюстрации имеющиеся в фондах Го-
сударственного центрального архива Санкт-Петербурга кинофо-
тодокументов, снятых 3 февраля 1910 г. – в день торжественной 
закладки Соборной мечети, и ряд других фотографий.

Из работ казанских исследователей, изучавших историю 
религиозной общины северной столицы, необходимо отметить 
труд И.К.  Загидуллина «Исламские институты в Российской 
империи: Мусульманская община в Санкт-Петербурге. XVIII – 
начало ХХ вв.»44. В ней представлен анализ жизнедеятельности 
мусульман в Санкт-Петербурге, где были сосредоточены вер-
ховные и центральные органы власти, располагались многочи-
сленные иностранные посольства и торговые представительст-
ва, проживали представители политической и культурной элиты 
России. Работа примечательна тем, что автор уделяет внимание 
взаимоотношениям власти и мусульманского сообщества, ко-
торые в условиях столичного города имели отличия от тех, что 
сложились в регионах традиционного расселения татар. В книге 
описываются этапы формирования прихода, выявляются глав-
ные действующие лица, лидеры, другие факторы, сыгравшие 
важную роль в консолидации татар-мигрантов. Ценную ин-
формацию можно найти и в статьях, содержащихся в энцикло-
педическом словаре «Ислам в Санкт-Петербурге». Например, 
И.К.  Загидуллиным написана обстоятельная статья, в которой 
охватываются все этапы проектирования и описываются пери-
петии, возникавшие во время строительства соборной мечети45.

В целом, можно сказать, что деятельность Г. Баязитова ис-
следована лишь фрагментарно. Однако историография самой про-
блемы представлена в гораздо более развернутом контексте Речь 
идет об исследованиях, посвященных изучению мусульманского 
модернизма, которые дают возможность по-новому оценить на-
44   Загидуллин И. К. Исламские институты в Российской империи: мусульманская 
община в Санкт-Петербурге. XVIII – начало ХХ в. / И. К.  Загидуллин. – Казань: Изда-
тельство Казанского университета, 2003. – 179 с.
45  Загидуллин И. Строительство Соборной мечети в СПб (1906–1913) / И. Загидул-
лин // Ислам в Санкт-Петербурге: энциклопедический словарь / Коллект. автор.; 
сост. и отв. редактор Д. З. Хайретдинов. – М.: Издательский дом «Медина», 2009. – 
С. 218 – 220.
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следие и деятельность Г. Баязитова. В них раскрываются причи-
ны и условия возникновения такого явления, как мусульманский 
модернизм, перечисляются его характерные особенности, пред-
ставлено наследие наиболее видных его идеологов46. Значитель-
ный вклад в изучение татарской модернистской мысли внесли ту-
рецкие ученые Г.Б. Таймас, А.Н. Курат, И. Тюркоглу, М. Гёрмез, 
А. Канлидере, И. Мараш47, которые рассматривали эволюцию та-
тарской модернистской мысли через анализ воззрений видных та-
тарских религиозных деятелей. Так, исследователь А. Канлидере 
в монографии «Реформа в исламе. Таждидское и джадидское дви-
жение среди казанских татар (1809–1917 гг.). Согласие или кон-
фликт?». рассматривает соотношение движения за религиозное 
обновление (таждид) и модернизма (джадид) в дореволюционном 
татарском обществе. А в монографии И. Мараша «Религиозное 
обновление в тюркском мире (1850–1917)» исследуется религи-
озный аспект модернистского движения татар. В числе трудов за-
падных исследователей татарского модернизма в первую очередь 
46   Из истории татарской общественной мысли / науч. ред.: Я. Г. Абдуллин. – Казань: 
Б.и., 1979. – 169 с.; Исхаков Д.М. Феномен татарского джадидизма: введение к 
социокультурному осмыслению / Д.М. Исхаков. – Казань: Издательство «Иман», 
1997 – 80 с.; Тагиров И.Р. Очерки истории Татарстана и татарского народа (ХХ в.) / 
И.Р. Тагиров. – Казань: Татарское книжное издательство, 1999. – 468 с.; Тагиров Э.Р. 
На перекрестке цивилизаций. История татар в контексте культуры мира / Э.Р.Таги-
ров. – Казань: Татар. кн. изд-во, 2007. – 389 с.; Хабутдинов А.Ю. Миллет Оренбург-
ского Духовного Собрания в конце XVIII – XIX вв. / А.Ю. Хабутдинов. – Казань: 
Издательство «Иман», 2000. – 160; Юзеев А.Н. Татарская философская мысль 
конца ХVIII – ХIХ веков / А.Н. Юзеев. – Казань: Татарское книжное издательство, 
2001. – 191 с.; Мухаметшин Р.М. Татары и ислам в ХХ веке / Р.М. Мухаметшин. – Ка-
зань: Издательство «Фэн» АН РТ, 2003 . – 303 с; Абдирашидов З. Исмаил Гасприн-
ский и Туркестан в начале XX века: связи – отношения – влияние / З. Абдирашидов. 
– Ташкент: Akademnashr, 2011. – 384 с.
47   Taymas A. B. Kazan Türkleri / A. B. Taymas. – Ankara, 1966; Kurat A. N. Kazan 
Türklerinin Medeni Uyanış Devri / A. N. Kurat // Ankara Üniversitesi Dil ve Tarih-
Coğrafya Fakültesi Dergisi c. XXIV. – Ankara, 1969; Türkoğlu İ. Rusya Türkleri Arasındaki 
Yenileşme Hereketinin Öncülerinden Rızaeddin Fahreddin / İ. Türkoğlu. – İstanbul, 2000; 
Гермез М. Муса Джаруллах Бигиев / М. Гермез – Казань, 2010. – 169 с.; Kanlidere A. 
Reform within Islam. The Tajdid and Jadid Movement Among the Kazan Tatars 1809 – 
1917 Conciliation or Conflict? / A. Kanlidere – Istanbul: Eren, 1997. – 199 p.; Мараш И. 
Религиозное обновление в тюркском мире (1850 –1917) / И. Мараш; пер. с турецко-
го. – Казань: Издательство «Иман», 2005. – 199 с.
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следует отметить работы Э. Лаззерини, А. Франка, М. Кемпера, 
А. Беннигсена, Ш. Келькеже, А. Рорлих, С. Дюдуаньона, Т. Зар-
кона48. Их отличает глубокое знание местного материала и приме-
нение новых методологических подходов.

В последние десятилетия было написано немало диссер-
тационных исследований, посвященных анализу деятельности 
таких крупных общественных и религиозных деятелей конца 
XIX – начала XX в., как Фатых Карими, Хади Атласи, Хасан-Га-
та Габаши, Садри Максуди, Риза Фахреддин, Габдеррашид Иб-
рагимов, Закир Кадири и др.49 В них воссоздан жизненный путь, 
48   Lazzerini Edward J. Ethnicity and the Uses of History: The case of the Volga Tatars and 
Jadidism / Edward J.  Lazzerini // Central Asian Survey. 1982. № 1 (2–3); Франк А. Дж. Ис-
ламская историография и «булгарская» идентичность татар и башкир в России / А. Дж. 
Франк; пер. с английского Хайбутдиновой И. – Казань, 2008. – 266 с.; Кемпер М. Суфии 
и Учёные в Татарстане и Башкортостане. Исламский дискурс под русским господством 
/ М. Кемпер; пер. с немецкого И. Гилязов. – Казань: Российский исламский универси-
тет, 2008. – 675 с.; Bennigsen A., Lemercier-Quelquejay Ch. Islam in the Soviet Union / 
A.Bennigsen, Ch. Lemercier-Quelquejay. – New York: Praeger, 1967; Lazzerini Edward J. 
Ismail Bey Gasprinskij and muslim modernism in Russia, 1878-1914 / Edward J. Lazzerini. – 
University of Washington, 1973; Rorlich Azade-Ayse. The Volga Tatars: A Profile in National 
Resilience / Azade-Ayse Rorlich. – Standford: Hoover Institution Press, 1986; Dudoingnon 
S.A. Status, strategies and discourses of a Muslim «clergy» under a Christian law: polemics 
about the collection of the zakat in late Imperial Russia / S.A.  Dudoingnon // Islam and 
policy in Central Asia (early eighteenth to late twentieth centuries). – Londres, Kegan Paul, 
2001. – P. 43–73.; Заркон Т. Суфизм в татарском мире в начале ХХ века (Муса Ярулла 
Бигиев и один из полемических аспектов этой проблемы) / Т. Заркон; перевод с фр. А. 
Акимовой // Ислам в татарском мире: история и современность. Материалы междуна-
родного симпозиума. Казань 29 апр. – 1 мая 1996 г. – Казань, 1997. – С. 117 – 133.
49   Гаффарова Ф.Ю. Садри Максуди в истории татарского народа начала 20 века (1906 
– 1924). Автореф. дисс. … к.и.н. / Ф.Ю. Гаффарова. – Казань, 1997; Мухаммединова 
А.Х. Хади Атласи как историк. Автореф. дисс … к.и.н. / А.Х. Мухаммединова. – 
Казань, 2003 – 23 c.; Тухватуллин А.Х. Хасан-Гата Габаши (1863 – 1936) как обще-
ственный деятель и историк. Автореферат дисс… к.и.н. / А.Х. Тухватуллин. – Казань, 
2003. – 24 с.; Галимуллин Ф.Ф. Публицистические произведения Г.-Р. Ибрагимова как 
источник для изучения татарского общественно-политического движения (начало ХХ 
века). Автореферат дисс. … к.и.н. / Ф.Ф.  Галимуллин. – Казань, 2003. – 19 с.; Гатин 
А.А. Фатых Карими: педагогическая и общественно-политическая деятельность. Ав-
тореферат дисс… к.и.н. / А.А. Гатин. – Казань, 2008. – 27 с.; Гайнанова М.Р. Эволюция 
общественно-политических взглядов Садри Максуди в период его эмиграции (1925 – 
1957 гг.). Автореферат дисс… к.и.н. / М.Р. Гайнанова. – Казань, 2012. – 24 с.; Вильда-
нова Р.К. Закир Кадири (1878 – 1954): общественно-политическая и журналистская 
деятельность. Автореферат дисс… к.и.н. Р.К. Вильданова. – Казань, 2013. – 24 с.
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охарактеризованы взгляды представителей татарской интелли-
генции, основательно освещено их влияние на развитие обще-
ственной мысли мусульман России. Каждый из указанных деяте-
лей шел собственным путем, ведущим при этом к одной для них 
общей цели – сохранению национально-культурного самосозна-
ния татар и определению пути исторического развития народа. 
Они тесно взаимодействовали с Г. Баязитовым, сотрудничали и 
поддерживали с ним личные отношения. Если Ф. Карими, Х. Ат-
ласи, С. Максуди видели построение нации через идеи единения 
тюркских народов, Г.  Ибрагимов выступал за политическую 
борьбу в отстаивании национальных интересов, то Х.-Г. Габаши, 
Р. Фахреддин и Г. Баязитов призывали татарское общество к пре-
образованиям прежде всего в сфере культуры. Поэтому изучение 
этого окружения, анализ идей, циркулировавших в татарской 
интеллектуальной среде, и наследия данных деятелей помогает 
оценить место и роль Г. Баязитова в истории татарского народа.

Оценке творчества Г.  Баязитова также способствовало 
изучение наследия выдающихся представителей татарской бо-
гословской мысли XIX–XX вв., которым посвящен ряд работ 
последнего десятилетия. Так, творчество А. Курсави исследова-
но Г.Г. Идиятуллиной50, труды Г. Утыз-Имяни стали предметом 
изучения Р.К. Адыгамова51, интеллектуальное наследие Ш. Мар-
джани описано в публикациях Д.А.  Шагавиева52, творчество 
М. Бигиева проанализировано в трудах А.Г. Хайрутдинова53, де-

50   Идиятуллина Г.Г. Абу Наср Курсави и среднеазиатские истоки татарской обще-
ственной мысли конца XVIII – начала XIX вв. / Г.Г. Идиятуллина. – Казань, 2001. – 205 
с.; Идиятуллина Г. Абу-н-Наср Курсави / Г.Г. Идиятуллина. – Казань: Издательство 
«Фән» Академии наук РТ, 2005. – 172 с.
51   Адыгамов Р.К. Габдрахим Утыз-Имяни / Р.К. Адыгамов. – Казань: Издательство 
«Фэн» АН РТ, 2005. – 234 с.; 
52   Шагавиев Д.А. Введение / Д.А. Шагавиев // Марджани Ш. Зрелая мудрость в 
разъяснении догматов ан-Насафи (ал-Хикма ал-балига). – Казань: Татарское книжное 
издательство, 2008. – С. 7–123.
53   Хайрутдинов А.Г. Социально-философские аспекты татарского мусульманского 
религиозного реформаторства (на материалах творческого наследия Мусы Джарулла-
ха Бигиева): Дис. … канд. филос. Наук / А.Г.  Хайрутдинов. – Казань, 2004. – 176 л.; 
Хайрутдинов А. Введение / А.Г. Хайрутдинов // Бигиев М.Дж. Избранные труды. В 
двух томах. Т. 1. – Казань: Татарское книжное издательство, 2005. – С. 6–76.
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ятельности З. Камали посвящена работа Л.И. Алмазовой54. Мож-
но сделать вывод, что создана достаточная историографическая 
основа для анализа всего феномена мусульманского модернизма 
и определения в этом контексте роли и значимости Г. Баязитова.

Таким образом, историографический анализ существую-
щей литературы, посвященной Г.  Баязитову, позволяет заклю-
чить, что его деятельность в социокультурном пространстве до-
революционной России не осмыслена во всей широте и глубине. 
Мировоззренческие аспекты татарского интеллектуала в перечи-
сленных исследованиях почти не затрагивались или излагались 
поверхностно. Многие вопросы, связанные с жизнедеятельно-
стью, наследием, а также философско-культурологическими 
идейными установками татарского ученого, до сих пор остаются 
вне поля зрения историков, культурологов, философов и пред-
ставителей других гуманитарных наук. Несомненно, деятель-
ность Г.  Баязитова оказала значительное влияние на развитие 
истории татарского народа и заслуживает глубокого изучения.

Данное исследование является попыткой проанализиро-
вать роль личности и творчества Г. Баязитова в поле взаимодей-
ствия социокультурных концепций татарского общества, России 
и Запада в конце XIX – начале ХХ в.

Источниковая база монографии. При написании моногра-
фии были использованы источники нескольких основных групп:

– изданные труды Г. Баязитова;
– статьи Г. Баязитова и ряда авторов, опубликованные на 

страницах татарской периодической печати, в первую очередь в 
газете «Нур», в течение 1905–1911 гг.;

– материалы из фондов Национального архива Республики 
Татарстан;

– материалы из фондов Российского государственного 
исторического архива;

– труды отечественных и зарубежных теоретиков-ученых, 
политических и общественных деятелей;
54   Алмазова Л.И. Вступительное слово к трактату Зыяэтдина Камали «Философия 
вероубеждения» из серии «Философия ислама» / Л.И. Алмазова // Камали З.Д. Фи-
лософия ислама: в 2 т. Т.1: Часть I. Философия вероубеждения. – Казань: Татарское 
книжное издательство, 2010. – С. 58–76.
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– издания архивных материалов, относящиеся к истории 
развития системы мусульманских институтов и управления ими.

Опубликованные источники. Для  исследования деятель-
ности Г.  Баязитова большую ценность представляют прежде 
всего его труды на татарском и русском языках. В ходе работы 
над монографией были проанализированы следующие опубли-
кованные труды, хранящиеся в фондах Научной библиотеки Ка-
занского университета и Национальной библиотеки РТ: «Ислам 
китабы» (Книга об исламе), «Мөхәммәд мостафа, салләллаһү 
галәйһи вә сәлләмнең, дөньяга килүе вә диннең башлануы» (Ро-
ждение Мухаммеда Избранного, мир Ему и благословение Все-
вышнего, и возникновение религии), «Возражение на речь Эр-
неста Ренана «Ислам и наука»«, «Отношение ислама к науке и 
иноверцам», «Ислам и прогресс».

Материалы периодической печати. Еще  одну группу 
источников составляют публикации в газете «Нур», издателем и 
редактором которой был Г. Баязитов. Они содержат значитель-
ный материал для более четкого представления об основных на-
правлениях татарской общественной мысли и философско-куль-
турологических воззрений самого Г. Баязитова.

В качестве дополнительных источников использовались 
отдельные материалы газет «Вакыт» (Время), «Баянуль-хак» 
(Разъяснение истины), «Терджеман» (Переводчик), «Казанский 
телеграф», «Ал-Ислах» (Реформа), «Аң» (Разум), «Дин вэ маги-
шат» (Религия и жизнь), «Кояш» (Солнце), «Яшен» (Молния), 
журнала «Шура» (Совет).

В последние годы различными издательствами были опу-
бликованы архивные документы, относящиеся к истории станов-
ления и развития образования мусульман55. К таким источникам 
можно отнести и журналы Особых Совещаний по мусульман-

55   Медресе г. Казани ХIХ – нач. ХХ вв.: Сборник документов и материалов / Отв. 
сост. Л.В. Горохова; сост. Р.А. Гимазова, Н.С. Горицкая, Н.А. Шарангина / Под 
общ.ред. Д.И. Ибрагимова. – Казань: «Гасыр», 2007. – 319 с; Медресе Казанской 
губернии второй трети ХIХ – нач. ХХ вв.: сборник документов и материалов/отв. 
сост. Л.В. Горохова; сост.: Р.А. Гимазова, О. В. Федотова, Н.А. Шарангина; под общей 
редакцией Д.И. Ибрагимова. – Казань: Главное архивное управление при Кабинете 
Министров Республики Татарстан, 2012. – 288 с.
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ским делам56, интересные тем, что в них рассматривались такие 
вопросы, как устройство религиозно-обрядовой жизни мусуль-
ман, развитие национального школьного образования, унифика-
ция системы управления исламскими институтами и др. Изуче-
ние этих источников позволило проанализировать изменения в 
национальной и религиозной политике государства, которые, в 
свою очередь, влияли на мировоззрение Г. Баязитова.

Неопубликованные источники. В  Национальном архиве 
Республики Татарстан (НА РТ) внимание было сосредоточено 
на документах следующих фондов. Для исследования деятель-
ности медресе «Кшкар» важными являются документы фондов 
казанского губернатора (Ф. 1.), попечителя Казанского учебного 
округа (Ф. 92.), директора народных училищ (Ф. 160), в которых 
имеется информация о конфессиональных школах татар, при-
водятся сведения о количестве учащихся, преподавателей, об 
изучаемых дисциплинах. Обзоры татарской печати (Ф. 1) дают 
возможность рассматривать деятельность Г. Баязитова как изда-
теля и редактора газеты в контексте процессов, происходящих 
в России вокруг национальных периодических изданий и изда-
тельств. В личном фонде Фатиха Карими (Ф. 1370) сохранилась 
его переписка с Г. Баязитовым.

В ходе исследования также были использованы касающи-
еся биографии и деятельности татарского мыслителя материалы 
из фондов Российского государственного исторического архива 
(РГИА):

Фонд 733, опись 176, дело 46 о деятельности татарской ин-
теллигенции Санкт-Петербурга.

Фонд 776, опись 8, дело 1989  – сведения об издании в 
Санкт-Петербурге газеты «Нур», 1905–1912.

Фонд 777, опись 4, дела 41, 44 – сведения о переводческой 
деятельности татарской интеллигенции Санкт-Петербурга в кон-
це XIX в.

Фонд 821, опись 133, дело 1195 о просветительских, рели-
гиозных и благотворительных обществах мусульман, 1901–1909; 
56   Особое совещание по мусульманским делам 1914 года: Журналы / Сост., авт. пре-
дислов., прим. и сокр. И.К. Загидуллин. – Казань: Издательство «Ихлас»; Институт 
истории им. Ш. Марджани АН РТ, 2011. – 296 с.
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опись 133, дело 449 о мусульманских изданиях; дело 451 – обзор 
мусульманских изданий, выпущенных в 1910  г. и газет казан-
ских татар за 1913 г.;

Таким образом, отобранный комплекс источников доволь-
но разнообразен, с его помощью представляется возможным ре-
шить поставленные в исследовании задачи.

Хронологические рамки исследования охватывают 
годы жизни Г. Баязитова (1846–1911). Поскольку в монографии 
особое внимание уделяется рассмотрению его деятельности как 
педагога, публициста и редактора газеты, автор исследования 
сфокусировался на периоде, в течение которого Г. Баязитов за-
нимал наиболее активную жизненную позицию (1870–1911).

Методологические основы исследования базируются 
на сочетании проблемно-хронологического, историко-культу-
рологического и историко-антропологического подходов, что 
позволяет провести его в контексте определения роли индиви-
дуального сознания и деятельности в историко-культурном раз-
витии общества. Эти методы основаны на принципах историзма 
и объективности: автор стремился рассмотреть процессы и явле-
ния, имевшие место в истории татарской общественной мысли, 
в развитии, во взаимосвязи с другими социальными процессами, 
в той конкретно-исторической форме, которую они принимали 
в разное время. Такое отношение препятствует механическому 
переносу в прошлое сегодняшних представлений и приоритетов. 
Принцип объективности, заключающийся в попытке преодолеть 
крайности в оценке идейного содержания культурно-просвети-
тельского наследия, направляет исследование по пути познания 
объективной истины и объективных закономерностей истории, 
позволяет влиять на современность.

Методологические основы исследования обусловлены его 
целью и задачами, решение которых требует комплексного под-
хода, включающего в себя историко-сравнительный и историко-
системный методы. Эти методы позволили рассмотреть различ-
ные аспекты деятельности Г.  Баязитова в контексте ситуации, 
сложившейся в пореформенный период в Российской империи, и 
в тесной связи с событиями начала XX в., а также выявить общее 
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Введение

и особенное в его деятельности. Ввиду существования пробле-
мы, вызванной недостатком источников по теме и трудностями 
понимания текстов, эти подходы необходимо дополнить мето-
дом рациональной реконструкции, который позволяет модели-
ровать концептуальные оценки в их эволюции. Диалектический 
принцип анализа способствовал рассмотрению проблемы в кон-
тексте генезиса, становления и развития татарского модернизма 
и просветительства.

Базовые черты научного освещения биографии – лишен-
ное субъективизма мировоззрение исследователя, наличие би-
блиографии и справочного материала, прямая речь, цитируемая 
на основе документальных памятников, – также характеризуют 
работу. В ходе изучения трудов, написанных Г. Баязитовым, и 
анализа социокультурного контекста, в котором они создава-
лись, была реконструирована биография указанного мыслителя. 
Из вышесказанного вытекает, что применялся и просопографи-
ческий метод, использованный в работе для исследования жиз-
ненного и творческого пути Г. Баязитова и его окружения.

Объектом исследования в данной монографии являются 
социокультурные процессы, происходящие в России в целом и 
татарском обществе в частности на рубеже XIX и XX вв.

Предметом исследования является татарская культура и 
пути ее модернизации, изложенные в трудах Г. Баязитова.

Проблема состоит в том, что в современной динамично 
развивающейся культуре часто происходит забвение уже нако-
пленного позитивного опыта, что может негативно воздейство-
вать на социокультурное развитие общества.

Гипотеза исследования заключается в том, что изучение 
личности и творческой деятельности такого видного ученого, 
как Г.  Баязитов, сыграет положительную роль в переосмысле-
нии и культурных процессов конца XIX в., и хода модернизации 
татарского общества, происходившей в начале XXI в.

Цель монографии: исследование места и роли Гатауллы 
Баязитова в общественной и культурной жизни татарского наро-
да как в прошлом, так и в условиях современности.
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В соответствии с целью и предметом исследования были 
поставлены следующие задачи:

– определить формы интеллектуальных поисков татарских 
мыслителей конца XIX – начала XX в. как способа выявления 
оптимальных путей развития татарского общества в Российской 
империи;

– провести анализ проблемы стагнации традиционного та-
тарского общества и активизации интеллектуальных поисков по 
выявлению оптимальной модели его развития, пути выхода из 
которой изложены в трудахГ. Баязитова;

– выявить особенности публицистического творчества 
Г. Баязитова;

– определить роль и место газеты «Нур» в формировании 
культуры татарского общества начала XX в.;

– выявить идейно-теоретическую направленность и цели 
публикаций в газете «Нур»;

– определить место и роль Г. Баязитова в развитии куль-
туры и общественной мысли татар, происходившем в русле на-
учных, кросс-культурных коммуникаций России и Запада конца 
XIX – начала XX в., а также в культурной жизни современного 
татарского этноса.
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ГЛАВА 1. КУЛЬТУРНО-
ЦИВИЛИЗАЦИОННОЕ НАСЛЕДИЕ 
ГАТАУЛЛЫ БАЯЗИТОВА В КОНТЕКСТЕ 
МОДЕРНИЗАЦИОННЫХ ПРОЦЕССОВ В 
ТАТАРСКОМ ОБЩЕСТВЕ (КОНЕЦ XIX – 
НАЧАЛО XX В.)

1.1. ЭВОЛЮЦИЯ ТАТАРСКОГО ОБЩЕСТВА В 
ЭПОХУ МОДЕРНИЗМА

Вторая половина XIX в. для мусульман России, равно как 
для исламского мира в целом, является началом периода глубо-
кого кризиса и застоя. Многие важнейшие экономические, поли-
тические, культурные и социальные изменения, произошедшие 
во второй половине XIX в., в определенной степени прошли 
мимо мусульман России и даже были направлены против них. 
Если ранее татары подвергались политическому и миссионер-
скому давлению, то с началом реформ в российском обществе, 
после Крымской войны 1853–1856  гг., они все острее начали 
ощущать и экономические, и социальные притеснения.

Со второй половины XIX в. в результате промышленной 
революции русская буржуазия стала активно использовать но-
вую технику. Не имея возможности так же широко применять 
технические достижения, которые, естественно, требовали соот-
ветствующего кадрового обеспечения, татарские предпринима-
тели не могли конкурировать с русскими. Вплоть до революции 
1917 г. у татар не получалось выйти из кризиса, у них не было 
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никаких шансов создавать средние и высшие профессиональные 
учебные заведения для подготовки специалистов, удовлетворя-
ющих жизненные потребности общества, или же массово полу-
чать образование в русских гимназиях и университетах.

Несмотря на то, что в некоторых отраслях промышленно-
сти, таких как мыловаренное, свечное и поташное производство, 
обработка кожи, доля татар еще сохранялась, к важнейшим от-
раслям тяжелой промышленности, в частности к сталеварению 
или машинному производству, они не могли даже приблизиться. 
Татарские предприниматели не имели возможности участвовать 
и в строительстве транспортной инфраструктуры государства, 
то есть в отраслях индустрии, связанных с государственными 
приоритетами. «Татарским купцам и предпринимателям было 
чрезвычайно трудно выдерживать конкуренцию с русской бур-
жуазией, пользовавшейся покровительством правительства. По-
этому татарский капитал не осилил ни металлургическую, ни 
нефтяную, ни угольную промышленности»57. По мнению Г. Гу-
байдуллина, татарская буржуазия, не знавшая ни банков, ни кре-
дитов, ни торгово-промышленных обществ и компаний, быстро 
стала превращаться в посредников российских купцов. «Татар-
ская промышленность катастрофически везде стала падать»58, – 
отмечает он, анализируя среду, способствовавшую зарождению 
модернистского движения среди мусульман России.

В области торговли татарские купцы также теряли при-
вычные рынки. В результате военных действий, происходивших 
с 1864 по 1873 г., в состав Российской империи вошла Средняя 
Азия59. После присоединения Туркестана необходимость в та-
тарских торговцах, которые полтора столетия контролировали 
рынок в этом регионе, отпала – исчезли условности, мешавшие 
русским предпринимателям захватывать рынок. Более того, 
началась масштабная перестройка среднеазиатского рынка. 
57   Амирханов Р.У. Татарский народ и Татарстан в начале XX века / Р.У.Амирханов. – 
Казань, Татарское книжное издательство, 2005. – С. 51.  
58   Губайдуллин Г. К вопросу об идеологии Гаспринского / Г. Губайдуллин // Эхо 
веков – 1998. №3-4.– С. 100.
59   См.: Козьменко В.М. История России / В.М. Козьменко. – Москва: РУДН, 2009. – 
С. 208.
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Эти области превращались в источники сырья для российской 
промышленности и в рынок сбыта сырьевых товаров, в частно-
сти зерна из России. «Если раньше правительство поддерживало 
поволжских татар в их экономическом проникновении в степь 
и в Среднюю Азию, чтобы поддержать связь этих регионов с 
империей, то теперь делалось все, чтобы вытеснить татар с их 
позиций в сферах экономики и просвещения Средней Азии» 60.

Серия буржуазных реформ, прошедших после 1861 г., не 
затронула татарское общество. Отмена крепостного права и свя-
занный с этим передел земельных наделов скорее имели отрица-
тельное значение для татарского крестьянства. «Непосредствен-
но реформа коснулась помещичьих крепостных крестьян»61. Го-
сударственному и удельному крестьянству, а татары относились 
к этим категориям, было предоставлено право на бессрочное 
пользование землей, которую они фактически обрабатывали. 
То есть увеличения земельных наделов не произошло. Как от-
мечает Р.У. Амирханов, «даже при общей низкой обеспеченно-
сти землей татарские крестьяне оказались наиболее обделенны-
ми среди всех сельских жителей Казанской губернии. Так, если 
средний душевой размер надельной земли равнялся в бывшей 
государственной деревне у русских крестьян 4,6, марийских  – 
4,2, чувашских и мордовских – 3,6, то у татарских – всего 3,2 дес. 
<...> Среди татарских крестьян оказалось наибольшее количест-
во малоземельных, безлошадных хозяйств. Они были хуже, чем 
остальные сельские жители края, обеспечены новой сельскохо-
зяйственной техникой»62.

Реформы, проводимые российским правительством, мало 
затронули жизнь татар. Так, в составе земств или местных самоу-
правлений, последовательно создававшихся после 1864 г., пред-
ставителей «инородцев» почти не было. Соответственно, и зем-
ства больше представляли интересы русского населения. Напри-
60   Кемпер М. Суфии и ученые в Татарстане и Башкортостане. Исламский дискурс под 
русским господством / М. Кемпер; пер. с немецкого. – Казань: Российский исламский 
университет, 2008. – С. 485.
61   Козьменко В.М. История России / В.М. Козьменко. – Москва: РУДН, 2009. – С. 208.
62   Амирханов Р.У. Татарский народ и Татарстан в начале XX века / Р.У. Амирханов. – 
Казань: Татарское книжное издательство, 2005. – С. 48.  
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мер, открытие многочисленных новых земских школ приводило 
к подъему русского школьного образования, тогда как мусуль-
мане, замкнутые созданной ими же системой конфессионального 
образования, практически не соприкасались с достижениями на-
учно-технической революции. «В области просвещения мусуль-
ман в период с 1850 по 1889 гг. наблюдались довольно противо-
речивые тенденции: в то время как все больше мусульман искали 
возможность получить европейское образование через русские 
учебные заведения, мусульманские школы и медресе оставались 
незатронутыми модернизацией»63. Это противоречие можно объ-
яснить. С одной стороны, татарские ученые не могли использо-
вать достижения европейской науки по причине колониального 
положения народа в целом. Несмотря на определенные государ-
ственные усилия дать мусульманам современное образование в 
рамках русских или русско-татарских школ, фактически прео-
бладала политика угнетения или даже уничтожения националь-
ного просвещения малых народов России. Так, в 1914 г. «особое 
совещание» ведомств четырех министерств, рассматривая про-
блему национального просвещения, объявило нежелательным 
дальнейшее развитие национальной светской школы64. К ожив-
лению татарского общества и созданию открытой мусульман-
ской элиты чиновники не испытывали никакого интереса.

С другой стороны, духовная элита татар в определенной 
мере не хотела или даже боялась широкой интеграции с дости-
жениями европейской цивилизации. Так, в 1872 г. было прекра-
щено преподавание русского языка в татарских мектебах и ме-
дресе65, который ранее вводился во исполнение указа 1870 г. об 
обязательности его изучения в мусульманских учебных заведе-
63  Кемпер М. Суфии и ученые в Татарстане и Башкортостане. Исламский дискурс под 
русским господством / М. Кемпер; пер. с немецкого. – Казань: Российский исламский 
университет, 2008. – С. 488.
64   См. Журнал Особого совещания по мусульманским делам, образованного при Ми-
нистерстве внутренних дел, от 14 мая 1914 // Особое совещание по мусульманским 
делам 1914 года: Журналы / Сост., авт. предислов., прим. и сокр. И.К. Загидуллин. – 
Казань: Издательство «Ихлас»; Казань: Институт истории им. Ш. Марджани АН РТ, 
2011. – С. 208 – 226.
65   См.: Фәхреддин Р. Дини вә иҗтимагый мәсьәләләр: сайланма әсәрләр / Р. 
Фәхреддин. – Казан: Рухият, 2011. – С. 163.
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ниях. «Правила об образовании населяющих Россию инородцев» 
обязывали мусульман создавать русские классы на средства са-
мого населения и запрещали открытие новых учебных заведений 
без преподавания русского языка66.

По свидетельству губернаторов Казанской и Вятской гу-
берний, причиной противодействия вводу изучения русского 
языка является опасение духовенства по поводу возможной по-
следующей за этим христианизации67. Как полагает М. Кемпер, 
«существовало опасение потерять собственную мусульманскую 
идентичность в случае переработки учебных планов и методов 
по каким-то обязательным европейским образцам»68. Правда, 
сопротивление татар во многом объяснялось и неподъемностью 
финансовых расходов на обеспечение внедрения классов по об-
учению русскому языку. Организация уроков русского языка 
часто обходилась в несколько раз дороже, чем содержание всей 
школы. В основной массе духовенство было не против введения 
изучения русского языка, однако тактика «изоляционизма» от 
всего русского как источника угрозы христианизации все-таки 
преобладала в общественном сознании. Так или иначе, но во вре-
мя бурно развивающегося технического и общественного про-
гресса мусульманские школы оказались закрыты от всего нового. 
Во многом это стало результатом половинчатости мер, предпри-
нятых государством, и неспособности татарского общества сво-
евременно выработать институты финансирования таких школ. 
Российские власти, усматривая в формировании татарской нации 
угрозу единству империи, выбрали политику невмешательства в 
институт образования, обрекая тем самым татар на прозябание 
в «темноте» средневековья. По  мнению Р.У.  Амирханова, «…
практически все слои татарского общества в большей или мень-
шой степени испытывали правовое, социально-экономическое, 
66   См.: О мерах к образованию населяющих Россию инородцев // Сборник распо-
ряжений по Министерству народного просвещения. – СПб: Типография император-
ской Академии Наук, 1874. Т.4: 1865 – 1870. – С. 843.
67   Фәхреддин Р. Дини вә иҗтимагый мәсьәләләр: сайланма әсәрләр / Р. Фәхреддин. – 
Казан: Рухият, 2011. – С. 162.
68   Кемпер М. Суфии и ученые в Татарстане и Башкортостане. Исламский дискурс под 
русским господством / М. Кемпер; пер. с немецкого. – Казань: Российский исламский 
университет, 2008. – С. 488.
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национально-духовное угнетение, которое подавляло все ростки 
свободомыслия, созидательной инициативы населения, обрека-
ло его на пассивное созерцание происходящих в мире и стра-
не событий»69. В то же время среди других нерусских народов 
делалось все необходимое для распространения современного 
образования70. Таким образом, тогда как в русском обществе во 
многих областях наблюдался заметный прогресс, татарское му-
сульманское общество все более погружалось в консерватизм.

Тем не менее поворот официальной исламской теологии к 
современности, начавшийся в середине XIX в., нашел отражение 
в реформе конфессиональной школы. В этом татарские просве-
тители видели инструмент вовлечения мусульман в строитель-
ство гражданского общества. В русских и татарских передовых 
кругах появлялись предложения изменить мусульманское обра-
зование в духе времени. В 1818–1880 гг. в различные инстанции 
правительства было направлено не менее восьми радикальных 
проектов открытия школ по европейскому образцу. Среди них 
были проекты В. Радлова, Ш. Марджани, Х. Фаезханова, Р. Фах-
реддина и др.71 В  них говорилось о необходимости создания 
университетов, предусматривающих обучение по программам, 
коренным образом отличавшимся от существовавших в течение 
веков72. В новой системе образования эти просветители видели 
фундаментальный и эффективный способ изменения традици-
онного татарского менталитета, который столетиями губил му-
сульман73. Однако эти планы не доводились до общественности, 
по их поводу не проводились дискуссии, и, соответственно, они 
69   Амирханов Р.У. Татарский народ и Татарстан в начале XX века / Р.У. Амирханов. – 
Казань: Татарское книжное издательство, 2005. – С. 52.  
70   См.: Ф.К. Русиядә инородец мәктәпләре / Ф.К. // Шура. – 1908.  №8. – Б. 237 – 238. 
71   См.: Әмирхан Р. Татар мәгарифе тарихыннан / Р.Әмирхан // Әмирхан Р. Иманга 
тугрылык. – Казан: Татарстан китап нәшрияты, 1997. – С. 154. 
72   См. напр.: Юзеев А.Н. Деятельность по открытию светской школы и органов печа-
ти / А.Н.  Юзеев // Юзеев А.Н. Просветительская мысль татарского народа (XIX – 
нач. XX вв.): монография/ А.Н. Юзеев. – Казань: Татарское книжное издательство, 
2014. – С. 228 – 253. 
73   См.: Kanlidere A. Reform within Islam. The Tajdid and Jadid Movement Among the 
Kazan Tatars 1809 – 1917. Conciliation or Conflict? / A. Kanlidere. – Istanbul: Eren, 
1997. – P. 87.
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не претворялись в жизнь. Очевидно, что содержавшая конфес-
сиональные школы татарская буржуазия, прежде всего в лице 
известных купцов и промышленников, не имела глубокого ин-
тереса к реформе школы, хотя «именно эти круги должны были 
понимать пользу европейских знаний для экономического и по-
литического успеха»74.

С другой стороны, татары вступили в период бурного раз-
вития социально-экономических отношений, подъема нацио-
нальной культуры, формирования татарской идеологии. Татары 
начали идентифицироваться как нация со своей элитой, буржуа-
зией, рабочим классом и крестьянством. Уже в первой четверти 
XIX в. татары имели довольно развитую буржуазию. Благодаря 
торговле со Средней Азией, купеческо-предпринимательская 
прослойка создала рынок для российского производства в целом 
и собственного в частности. Однако ко второй половине XIX в. 
она уже потеряла привычные рынки и в таких обстоятельствах 
могла успешно конкурировать с русской буржуазией только при 
условии «модернизации» и приобщения к европейской цивили-
зации. Поэтому перед татарской буржуазией встала задача – мо-
дернизировать общественную жизнь. «Прежде всего, следовало 
поднять в народе национально-религиозное сознание, которое 
возможно было лишь при условии реформы и модернизации са-
мой религии, воспитания и школьного дела»75.

Необходимость изменений в общественном устройстве 
обусловливали не только внутрироссийские факторы, но и внеш-
ние. Нужно отметить, что с середины XIX в. мусульманское со-
общество Турции, Индии и Персии под натиском европейского 
капитализма также столкнулось со схожей проблемой. С сере-
дины XIХ в. в странах распространения ислама и проживания 
мусульманского населения (в Индии, Османской и Российской 
империях) в качестве ответа на вызов западной модернизации 
выдвигается исламский реформизм. В конце XX в. исследовате-
лями был высказан ряд оценок этому феномену.
74   Кемпер М. Суфии и ученые в Татарстане и Башкортостане. Исламский дискурс под 
русским господством / М. Кемпер; пер. с немецкого. – Казань: Российский исламский 
университет, 2008. – С. 489.
75   Там же. – С. 100 – 101. 
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К примеру, исламский реформизм в трактовке турецкого 
исследователя И. Мараша, это – «ислах», т.е. реформа, улучше-
ние, главной составляющей смысла которого является «продол-
жение элементов старины, установление нового способа мыш-
ления…»76. Д.М.  Исхаков реформаторство у татар определял 
понятием «джадидизм» как движение по формированию нации 
в период с конца XVIII в. по 20-е гг. XX в.77 Р.С. Хакимов по-
лагает, что джадидизм явился исламской реформацией, позво-
лившей через обновление духовной, экономической и политиче-
ской жизни соединить религиозный образ жизни со светским78. 
Р.М. Мухаметшин различает реформаторство и модернизм – два 
различных направления, отражающих интересы всех социаль-
ных слоев татарского общества. По его мнению, «мусульманское 
реформаторство – это сфера богословия, деятельность религиоз-
ных кругов, главными проблемами которых являются религиоз-
ное сознание и религиозная община. Модернизм – направление, 
выдвигающее на первое место этнополитические интересы того 
же мусульманского сообщества»79.

Мусульманское реформаторство в татарском обществе 
берет свое начало от идей Г. Утыз-Имяни и Г. Курсави как ре-
лигиозных лидеров татар, а мусульманский модернизм – от воз-
зрений муллы Мурата и Батырши (Габдулла Галиев), которые 
во главу угла ставили проблему политического обустройства 
татарского общества80. Более целостное воплощение концепция 
модернизма находит в деятельности и трудах И. Гаспринского. 
Сущность реформаторства проявляется в том, что оно направле-
76   Мараш И. Религиозное обновление в тюркском мире (1850 – 1917) / И. Мараш; 
пер. с турецкого языка. – Казань: Издательство «Иман», 2005.  – С. 14. 
77   Исхаков Д.М. Феномен татарского джадидизма: введение к социокультурному 
осмыслению / Д.М. Исхаков. – Казань: Издательство «Иман», 1997 – 80 с.
78   Хакимов Р.С. Джадидизм (реформированный ислам) / Р.С. Хакимов. – Казань: ИИ 
АН РТ, 2010. – 208 с.
79   Мухаметшин Р.М. Татары и ислам в XX веке / Р.М. Мухаметшин. – Казань: Изда-
тельство «Фэн», 2003. – С. 118.
80   См.: Иcхаков Д. М. Об идентичности волго-уральских татар в XVIII веке / Д. М. 
Иcхаков // Панорама-Форум. Материалы международного симпозиума «Ислам в та-
тарском мире: история и современность», Казань, 29 апреля – 1 мая 1996 г. – Казань, 
1997. С. 25 – 28.
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но на защиту мусульманского общества путем стимулирования в 
исламе тех процессов, которые делают это общество способным 
отбирать и адаптировать к своим ценностным нормативам неха-
рактерные для него элементы культуры, поведения, психологии, 
политической жизни.

Исходная посылка модернизма сводилась к следующему: 
социально-политическая ситуация в России и духовное состо-
яние самого татарского общества показали острую необходи-
мость восстановления интеллектуальной и политической силы 
мусульманского сообщества, что, в свою очередь, требовало мо-
дернизации экономических отношений, системы образования, 
объединения политических сил. «Ислам в данной ситуации был 
необходим для формирования новых отношений, но уже на ос-
нове рациональности и национализма»81.

В вопросе исследования феномена религиозного модер-
низма важной является концепция «Богословский либерализм», 
получившая развитие в Европе в Новое время. Модернизм как 
культурно-идеологическое течение, сутью которого является 
идея обучения новому, является лишь частью богословского ли-
берализма. Богословский либерализм – это форма богословской 
мысли, где религиозные вопросы рассматриваются на основе 
норм, не подверженных традиции. Это течение состоит из трех 
этапов: просвещение (XVII–XVIII вв.), которое положило нача-
ло новому способу мышления и создало предпосылки для пе-
реосмысления таких положений, как 1) вера в возможности че-
ловеческого разума; 2) первичность человека; 3) имманентность 
Бога; 4) мелиоризм (убежденность в том, что природу человека 
можно сделать лучше и она становится лучше).

Второй этап богословского либерализма, романтизм, про-
должался со второй половины XVIII до середины XIX в. Он ха-
рактеризовался раскрытием уникальности отдельного человека 
и, как следствие, значимостью личного опыта как особого источ-
ника великого смысла.

Третий период богословского либерализма  – модернизм, 
начиная с середины XIX в. до 20-х гг. XX в., характеризовался 
81   Мухаметшин Р.М. Татары и ислам в XX веке / Р.М. Мухаметшин. – Казань: Изда-
тельство «Фэн», 2003. – С. 117.
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раскрытием значимости истории и акцентом на идею прогресса. 
Подобная заинтересованность была вызвана промышленной ре-
волюцией. Модернисты решительно взялись за то, чтобы приве-
сти религиозную мысль к соответствию современным знаниям, а 
также за решение проблем, которые ставит современная культура.

«Модерность отождествляется с обществом, где господ-
ствуют индивидуализм и унифицированные социальные связи. 
Модерн предстает как посттрадиционное общество; понятия те-
ории модерности сближаются с понятиями индустриализма и ка-
питализма. Философия модерна фиксирует смыслы и значения 
внешних условий и обстоятельств, которые придают ценность 
существованию индивида в современном мире»82. Начало модер-
низации традиционного мусульманского общества также можно 
объяснить концепцией Арнольда Тойнби (1889–1975), изложен-
ной им в работе «Вызовы» природы и истории»83. Этот процесс 
начался в результате многочисленных и болезненных для ислам-
ского мира вызовов Нового времени. Фокус на европейский мо-
дернизм способствовал развитию современного взгляда на мир, 
менял отношение мусульманина к основным жизненным про-
блемам и нормам поведения. Этот новый взгляд бессознательно 
ломает рамки традиционной системы идей. В  обновляющемся 
мировоззрении мусульманина роль личности и значение земного 
бытия постепенно возрастают. В это время мусульманское бого-
словие, стремясь не утратить влияния на верующих, вынуждено 
встать на путь некоторой «десакрализации религии» и «сакра-
лизации действительности». «В богословии место Бога как цен-
тра бытия занял человек с его нуждами, болью и радостью»84. 
То  есть средневековые теоцентрические теории начали заме-
няться антропоцентрическими. Татарский богослов М.  Бигиев 
82   Петренко Е.Л.  Ю. Хабермас размышляет о модерне / Е.Л. Петренко // Хабермас Ю. 
Философский дискурс о модерне / Ю. Хабермас; перевод с немецкого М.М. Беляева, К. 
В. Костина, Е.Л. Петренко, И.В. Розанова, Г.М. Северской; научный редактор и автор 
послесловия д.ф.н. Е.Л. Петренко. – М.: Издательство «Весь Мир», 2003. – С. 397.
83   Тойнби А. Цивилизация перед судом истории / А.Тойнби. – С-Пб.: «Ювента», 
«Прогресс», «Культура», 1995.– С. 49.
84   Левин З.И. Ислам в арабских странах: неотрадиционализм и возрожденчество / 
З.И. Левин // Зарубежный Восток религиозные традиции и современность. – Мо-
сква: Издательство «Наука», 1983. – С. 70. 
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(1875–1949), например, доказывал, что аш’аритская школа уде-
ляла слишком большое внимание природе и сущности Бога, не 
придавая почти никакого значения социальным аспектам ислам-
ского учения85. Как указывает этот ученый, Ибн Кулаб Абу Му-
хаммед бин Саид, один из последователей школы Аш’ария, ини-
циировал еретическое нововведение  – допустимость обсужде-
ния атрибутов Бога86. Известно, что проблематику обсуждения 
атрибутов Бога поднимали Г. Курсави и Ш. Марджани, которые 
также не были согласны с общепринятыми положениями по это-
му вопросу. Так, Г. Курсави выступил против официального бо-
гословия, обвинив в неверной интерпретации тех идей, которые 
заложены Аллахом в Коране. В вопросах исследования приро-
ды и общества он отстаивал необходимость применения идж-
тихада, то есть рационального метода познания. «Ограничивая 
применение иджтихада вопросами социально-правового харак-
тера, Г. Курсави переносил акцент с богословских проблем на 
общественные, нацеливал мусульман на активное отношение к 
жизни»87. Критику средневековой методологии интерпретации 
положений ислама продолжил Г. Курсави, бывший последовате-
лем Ш. Марджани. В своем труде «ал-Хикма ал-Балига» он осу-
дил калам аш’аритского толка, который в течение нескольких 
столетий служил основной методологией в понимании Корана88.

Таким образом, «несмотря на сопротивление значитель-
ной части духовенства, в конце XIX в. именно теология стала 
важной сферой духовного обновления»89. Исламское богословие 
85   Бигиев М. Бөек мавзуларда уфак фикерләр / М. Бигиев. – С.-Петербург: Тип. М.А. 
Максутова, 1914. – Б. 22 – 23.
86   См.: Kanlidere A. Reform within Islam. The Tajdid and Jadid Movement Among the 
Kazan Tatars 1809 – 1917 Conciliation or Conflict? / A. Kanlidere.  – Istanbul: Eren, 
1997. – P. 36. 
87   Идиятуллина Г. Абу-н-Наср Курсави / Г. Идиятуллина. – Казань: Издательство 
«Фән» Академии наук РТ, 2005. – С. 120.
88   См.: Шагавиев Д.А. Просветительские и религиозные воззрения Шигабутдина 
Марджани / Д.А. Шагавиев // История мусульманской мысли в Волго-Уральском 
регионе. Учебное пособие/коллектив авторов; научные редакторы Л.И. Алмазова, 
Г.Г. Идиятуллина, А.Г. Хайрутдинов. – Казань: Российский исламский университет, 
2010. – С. 172.
89   Фролова Е.А. Арабская философия: прошлое и настоящее / Е.А. Фролова. – М.: 
Языки славянских культур, 2010. – С. 216. 
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пошло на пересмотр традиционных позиций. Этот пересмотр, по 
мнению З.И. Левина, не является результатом спекулятивной де-
ятельности мусульманских теологов; в его основе лежат переме-
ны в условиях существования и образе мусульманина90. По мне-
нию И. Алексеева, у мусульманского общества, столкнувшегося 
с вызовом модерна, который пришел в обличье европейского ко-
лониализма, ответ принял разные формы: в Аравии – ваххабизм, 
у османской элиты – танзимат, а у городской традиционной ре-
лигиозной элиты – всплеск неотрадиционализма91.

В продолжение исследований в этой области нами рассма-
триваются формы ответа мусульманского сообщества на вызов 
модернизма. Нас,  в частности, интересует неотрадиционализм 
татар, которые выбрали путь сочетания модернизации и сложив-
шихся, устойчивых, исторически апробированных ценностей, 
форм жизнедеятельности, социально-культурных отношений.

Проблема типологизации идейных течений в современном 
исламе на сегодняшний день остается открытой. Большинст-
во исследователей в области мусульманских идейных течений 
выделяют четыре типа религиозной модификации: традициона-
лизм, неотрадиционализм, реформизм и фундаментализм, кото-
рые приняли наиболее типичные очертания в течение XIX в. как 
ответ на вызов модернизма92.
90   Левин З.И. Ислам в арабских странах: неотрадиционализм и возрожденчество 
(вторая половина XX в.) / З.И. Левин // Зарубежный Восток: религиозные традиции 
и современность. – М., 1983. – С. 70.
91   См.: Алексеев И. Модерн на пути Пророка / И. Алексеев // Эксперт. – 2011. №1 
(735). – С. 92 – 96.
92   См. об этом, напр.: Левин З.И. Ислам в арабских странах: неотрадиционализм 
и возрожденчество (вторая половина XX в.) / З.И. Левин // Зарубежный Восток: 
религиозные традиции и современность. – М., 1983. – С. 70 – 83; Степанянц М.Т. 
Мусульманские концепции в философии и политике XIX-XX вв. / М.Т.  Степанянц. – 
М., 1982. – С. 83 – 87; Ерасов Б.С. Социально-культурные традиции и общественное 
сознание в развивающихся странах Азии и Африки / Б.С. Ерасов. – М., 1982. – С. 
63 – 65; Полонская Л.Р. Современные мусульманские идейные течения//Ислам. 
Проблемы идеологии, права, политики и экономики / Л.Р. Полонская. – М.: Наука, 
1985. – С. 6 – 25; Малашенко А.В. Ахмед Аруа о проблемах модернизации ислама / 
А.В. Малашенко // Зарубежный Восток: религиозные традиции и современность. – 
М., 1983. – С. 98 – 109; Шацкий Е. Утопия и традиция / Е. Шацкий; пер. с польского; 
общ. ред. и послесловие В.А. Чаликовой. – М.: Прогресс, 1990. – 456 с.
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Представители первого типа религиозной модификации – 
исламские традиционалисты. «Они исходят из положений о 
безусловной жизненности всех богословских традиций и недо-
пустимости инноваций; говорят о непреходящем значении ис-
ламской этики и установлений шариата как поведенческих нор-
мативов для мусульман; подчеркивают абсолютный приоритет 
веры по отношению к разуму и подчеркивают необходимость 
придания исламского характера общественным и государствен-
ным институтам. Абсолютизация ими значения исламской до-
ктрины сочетается с решительным неприятием западной культу-
ры в целом и осуждением всяких попыток приспособить ислам к 
современным общественным реалиям»93. «Традиционалисты ус-
матривают причину упадка исламского мира в отходе верующих 
от предписаний традиционного ислама (т.е. от богословско-юри-
дической практики, сложившейся и зафиксированной в качестве 
нормы в средние века), в их повороте к Западу и его духовным, 
а не только материальным ценностям»94. Кадимизм – татарский 
вариант традиционализма. Классическим традиционалистом в 
татарском обществе можно назвать Ишмухаммеда Динмухамме-
дова95 (1842 – 1919).

Вторая форма – неотрадиционализм. Неотрадиционализм 
так же, как и реформизм, основывается на принципе согласо-
вания исламских норм и установок с изменившимися условия-
ми жизни, или приспособления богословско-юридической до-
ктрины ислама к новой обстановке. Модификацией этих двух 
течений является модернизм. Неотрадиционализм  – это тоже 
процесс следования традиции, однако имеющий иные харак-
теристики. Уже исходя из этимологии слова очевидно, что не-
отрадиционализм, помимо собственно традиции, предполагает 

93   Мухаметшин Р. Г. Татарский традиционализм: особенности и формы проявления / 
P.Г. Мухаметшин. – Казань: Меддок, 2005. – С. 5.
94   Левин З.И. Ислам в арабских странах: неотрадиционализм и возрожденчество 
(вторая половина XX в.) / З.И. Левин // Зарубежный Восток: религиозные традиции 
и современность. – Москва: Издательство «Наука», 1983. – С. 71.
95   См.: Мухаметшин Р. Г. Татарский традиционализм: особенности и формы проявле-
ния/ P.Г. Мухаметшин. – Казань: Меддок, 2005. – 164 с.



Наследие Гатауллы Баязитова и культурно-цивилизационные процессы в татарском 
обществе (конец XIX – начало XX в.)

42

также определенную новизну, новацию. Он «представляет вза-
имообусловленный процесс непрерывного воспроизводства тра-
диции и видоизменения ее, адаптации к современным условиям. 
В результате осуществляется не просто следование «образцу», 
а развитие традиции за счёт инкорпорации новации. Сохраня-
ются и восстанавливаются те традиции, в которых существует 
потребность и которые имеют адаптационный потенциал. Таким 
образом, неотрадиционализму внутренне присуща диалектика 
устойчивости и изменчивости, проявляющаяся во взаимообу-
словленности традиций и новаций»96. Традиция и новация рас-
сматриваются нами не как абстрактные, тотально исключающие 
друг друга феномены, а как проникающие друг в друга стороны 
культуры.

«Неотрадиционалисты, в отличие от традиционалистов, 
санкционируют осовременивание отдельных положений ша-
риата, однако отстаивают целостность и завершенность всех 
традиционно канонизированных в исламе норм и методов их 
интерпретации»97. Неотрадиционалисты делают акцент на раци-
онально-утилитарных аспектах этики Корана, согласны принять 
научно-технический прогресс, новые организационные методы 
экономической деятельности и административной формы и т.д.

Неотрадиционалистам, еще более чем их предшественни-
кам, характерна идеализация отношения ислама к разуму, зна-
нию, «хотя в теологической иерархии для них разум подчинен 
религиозной вере, вопрос о совместимости откровения и разума 
решается ими положительно»98. Ими утверждается тезис о том, 
что с момента своего возникновения ислам не только высоко 
оценивал знание, но и был главным источником его развития, 
о чем свидетельствует расцвет наук в период арабо-мусульман-

96   Мадюкова С. А. Социокультурный неотрадиционализм в обрядах жизненного 
цикла (на примере женщин тюркских этносов Южной Сибири): автореферат дисс. … 
канд. философ. наук: 09.00.11./  С.А. Мадюкова. – Новосибирск, 2008. – С.10.
97   Мухаметшин Р. Г. Татарский традиционализм: особенности и формы проявления / 
P.Г.  Мухаметшин. – Казань: Меддок, 2005. – С. 6.
98  Левин З.И. Ислам в арабских странах: неотрадиционализм и возрожденчество 
(вторая половина XX в.) / З.И. Левин // Зарубежный Восток: религиозные традиции 
и современность. – М., 1983. – С. 76.
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ского средневековья на Востоке. К неотрадиционалистам можно 
отнести большинство татарских теологов, начиная с Г. Курсави и 
Ш. Марджани, включая Г. Баязитова, Р. Фахреддина и др., кото-
рые выдвигали на первое место не столько религиозные, сколько 
этнополитические интересы татарского общества.

Еще один тип религиозной модификации  – реформизм. 
Его  представители выступают против традиционного богосло-
вия, обвиняя его в том, что оно стало причиной упадка исламско-
го общества, исказило истинную веру. В отличие от неотради-
ционалистов, реформаторы не только допускают инновации, но 
и считают их необходимыми, свободно толкуют «священные» 
тексты (помимо догм, ритуала, коранических запретов), добива-
ясь согласования шариата, исламской этики с требованиями сов-
ременности. К этой группе можно отнести таких реформаторов, 
как Дж. ал-Афгани, М. Абдо, из татар – М. Бигиева, З. Камали. 
Последние, выступая против традиционного богословия, заси-
лья религиозных авторитетов, предлагали методологию позна-
ния на основе свободы мысли. Например, обращаясь к трудам 
ал– Маари99, Ибн ал-Араби100 по философии свободы мысли, по 
99   ал-Маарри Абу-л-Ала (973–1057) – арабский поэт и мыслитель, придерживаю-
щийся стихийно-материалистической и атеистической позиции. В стихотворном 
сочинении «Необходимость того, что не было необходимым» ал-Маарри выступил 
против доктрины ислама о предопределении. В сочинениях «Послание о прощении» 
(Рисалат аль-гуфран) и «Послание об ангелах» (Рисалат аль-малаика) отвергал 
утверждения мусульманских теологов, будто религия является продуктом божествен-
ного откровения, и считал, что она возникла как результат обмана народа. С позиций 
рационализма он подвергал в этих произведениях критике положение ислама о 
бессмертии души. Ал- Маарри утверждал, что природе человека свойственна борьба 
добра и зла, примиряемых самосовершенствованием в духе умеренности и воздержа-
ния, что приведет человечество к счастливому будущему (см.: Абу-л-Ала ал-Маарри // 
Философская Энциклопедия. В 5 томах. Т. 1. / Под редакцией Ф. В. Константинова. – 
М.: Советская энциклопедия, 1960. – с. 16.)
100   Ибн Араби Мухйиддин (1165 – 1240) – арабо-мусульманский философ, суфий и 
поэт, создатель учения «О единстве бытия» (вахдат ал-вуджуд). Риторический стиль 
многих произведений Ибн Араби, в частности «Мекканских откровений», содержит 
как диалектические рассуждения, так и символику духовной практики и откровения, 
призванные развивать способности учеников с целью превзойти уровни рациональ-
ных философских и религиозных рассуждений (см: Ибн Араби // Философский энци-
клопедический словарь / Гл. редакция: Л.Ф. Ильичёв, П. Н. Федосеев, С. М. Ковалёв, 
В. Г. Панов. – М.: Советская энциклопедия, 1983. – С. 193).
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критике идей мутакаллимов, М. Бигиев преследовал цель – ука-
зать современникам на существование альтернативной методо-
логии обретения людьми истины и истинной веры. З. Камали в 
своих главных работах «Философия ислама» и «Религиозные 
устроения» предлагает целостную концепцию обновленного ис-
лама, которая включает в себя переосмысление всех составных 
элементов религии: догматики, поклонения, общественных вза-
имоотношений и нравственности, а также вопросов права.

Последним типом идеологического течения ученые при-
знают исламский фундаментализм. Фундаментализм «опреде-
ляется тем, что его приверженцы выступают за восстановление 
принципов «чистого» ислама, освобождение его от позднейших 
наслоений (которые защищают традиционалисты), призывают 
к полному (интегральному) претворению в жизнь норм ислама 
(поэтому их еще иногда называют интегристами). Он провоз-
глашает в качестве своей цели восстановление в современной 
жизни мусульман конкретных институтов и норм раннего, вре-
мен пророка Мухаммеда и первых четырех (праведных) хали-
фов, ислама»101. Одним из основополагающих постулатов поли-
тической доктрины исламского фундаментализма, по мнению 
некоторых исследователей, выступает положение о делимости 
мира на общину правоверных мусульман и весь остальной мир. 
Из этого положения вытекает главная задача исламских фунда-
менталистов. По мнению Р.Г. Ланды, она заключается в созда-
нии исламского государства на принципах Корана и шариата102.

Между вышеперечисленными течениями основными 
являются расхождения в социально-политических вопросах. 
При этом идеологические течения взаимно переплетены, так как 
всеми признаются основные постулаты ислама: единобожие, 
столпы веры и религии.

Мусульманский модернизм как социокультурный фено-
мен, возникший в середине XIX столетия в Египте, Сирии, Ин-
дии, а также в Крыму и Волжско-Уральском регионе, явился 
101   Левин З.И. Реформа в исламе. Быть или не быть?: опыт системного и социокуль-
турного исследования / З.И. Левин. – М.: ИВ РАН: Крафт+, 2005. – С. 25 
102   См.: Ланда Р.Г. Исламский фундаментализм / Р.Г.  Ланда // Вопросы истории. – 
1993.  №1. – С. 32 – 41.
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результатом разложения феодализма и его идеологии, с одной 
стороны, и влияния европейской интеллектуальной культуры, с 
другой. Столкновение с западной культурой, явно превосходив-
шей по уровню своего развития, требовало от мусульманских 
интеллектуалов переосмысления основных постулатов вероу-
чения. К  мусульманским модернистам можно отнести узкую 
прослойку городской интеллигенции и финансово зависящее от 
национальной буржуазии мусульманское духовенство, которые 
«усиленно занимаются бомбардировкой старой феодально-схо-
ластической идеологии»103. Определявшая интеллектуальную 
атмосферу теология в лице нескольких ярких и влиятельных 
своих представителей санкционировала и стимулировала обнов-
ление во всех направлениях культурной деятельности. Так, ин-
новация в арабоязычном мусульманском мире связана с деятель-
ностью Джамалетдина ал-Афгани104 и Мухаммеда Абдо105, уси-
лия которых были направлены на пересмотр некоторых устано-
вок традиционного ислама с целью очищения его от искажений, 
согласования откровения с разумом, с требованиями прогресса. 
Для  того чтобы мусульманские страны смогли противостоять 
превращению их в колонии, им необходимо, учил Дж. ал-Афга-
ни, объединяться на основе религии ислама, но ислама, приве-
денного в соответствие с новыми историческими условиями, то 
есть признающего необходимость светского образования, разви-
тия промышленности и науки.

М. Абдо настаивал на том, что «первый принцип исла-
ма  – предоставление разуму права решать спор в выяснении 
вопросов шариата»106. Он четко разделял, что можно реформи-
ровать в исламе и что нельзя. Так, Коран и вытекавшая из него 

103   См.: Губайдуллин Г. К вопросу об идеологии Гаспринского / Г. Губайдуллин // Эхо 
веков – 1998. №3-4.– С.108.
104   Дж. ал-Афгани (1838 – 1897) – мусульманский религиозно-политический деятель, 
сторонник умеренной реформации ислама, направленной на приспособление фео-
дальной идеологии и обрядности ислама к буржуазным отношениям.
105   Мухаммад Абдо (1849 – 1905) – египетский общественный и религиозный дея-
тель, либеральный реформатор, считающийся основателем исламского модернизма.
106   Цит. по: Фролова Е.А. Арабская философия: Прошлое и настоящее / Е.А. Фроло-
ва. – М.: Языки славянских культур, 2010. – С. 217.
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догматика ислама составляли основу, не подлежащую каким-
либо новшествам. А в решение вопросов социально-правового 
характера, которые включают в себя многообразные отношения 
между людьми, М. Абдо считал необходимым вносить измене-
ния постоянно107. Главную цель ислама он усматривал в улучше-
нии положения человека, и это он также связывал с развитием 
знания, науки и базирующейся на них промышленности. Роль 
же веры состоит в очищении душ людей от иллюзий и улучше-
нии их опять же через знание. Только в союзе религии и нау-
ки, веры и знания, духовного и рационального можно достичь 
прогресса. Смелые призывы М. Абдо отказаться от устаревших 
религиозных канонов, пересмотреть их в соответствии с требо-
ваниями нового времени, обновлением общественной жизни, его 
практическая деятельность, направленная на сближение религии 
с наукой, на реформирование духовного образования, определи-
ли ту огромную роль, которую он сыграл в переменах в жизни 
мусульман. В 1899 г. М. Абдо как муфтий опубликовал ряд фетв 
(религиозных указов), ставших яркими примерами адаптации 
мусульман к тем или иным условиям. Эти фетвы снимали неко-
торые пищевые запреты, разрешали носить европейскую одежду 
и даже заниматься скульптурой и живописью – видами искус-
ства, не поощряемыми исламской традицией. М. Абдо санкци-
онировал даже получение процентов по банковским вкладам, 
что в принципе шло вразрез с постулатом Корана о запрещении 
ростовщичества. Из татарских модернистов по проблеме полу-
чения интереса с финансовых сделок выступил М. Бигиев, кото-
рый также резко осуждал недееспособные решения традициона-
листов по этому вопросу и предлагал варианты, совместимые с 
учением ислама108.

Во второй половине XIX в. Индия как страна, имевшая 
наиболее обширные контакты с европейской культурой, также 
107   Левин З. И. Развитие общественной мысли на Востоке. Колониальный период. 
XIX – XX вв. / З.И. Левин. – М.: Наука: Издательская фирма «Восточная литерату-
ра», 1993. – С. 99.
108   Kanlidere A. Reform within Islam. The Tajdid and Jadid Movement Among the Kazan 
Tatars 1809 – 1917 Conciliation or Conflict? / А. Kanlidere. – Istanbul: Eren, 1997. – P. 
64.
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становится очагом «интеллектуального брожения». Реформа-
торские идеи среди мусульман Индии развивались посредст-
вом таких модернистов, как Мирза Гулам Ахмед, Сеид Ахмед 
Хан, Сеид Алтаф Худиан Хали, Сеид Амир Али, Махлеви Чирах 
Али, Али Хасан и др.

Приблизительно в то же время, когда российские модерни-
сты А.Б. Девлет-Кильдеев выпустил в защиту ислама и пророка 
Мухаммеда брошюру «Магомет как пророк» (1881), а Г. Баязи-
тов выступил с защитой принципов ислама в ответ на идеологи-
ческое наступление европейской буржуазной мысли, озвученной 
Э. Ренаном в 1883 г., появились схожие труды и на Индийском 
субконтиненте. Сеид Амир Али (1849–1928), глубоко интегри-
рованный в европейское цивилизационное течение, получивший 
ученую степень по праву в Лондоне, опубликовал ряд трудов: 
«A Critical Examination of the Life and Teachings of Mohammed» 
(Критическое исследование жизни и учения Мухаммеда) (1873), 
«The spirit of Islam» (Дух ислама) (1891), «The Legal Position 
of Women in Islam» (Правовое положение женщины в исламе) 
(1912). Защищая пророка Мухаммеда и исследуя политический, 
культурный, литературный, научный, мистический, философ-
ский и социальный аспекты истории ислама, он доказывал, что 
Коран вполне соответствует основам идей XIX в. Амир Али при-
зывал понять Коран и наследие Пророка в их исторических кон-
текстах и разработать новые принципы шариата по вопросам, 
касающимся современных проблем общества. Он заявляет, что 
на основании мусульманского закона можно доказать неправо-
мерность многоженства, нетерпимости по отношению к иновер-
цам, а также тот факт, что священная война не является основ-
ной частью учения ислама109. Схожие заявления мы встречаем 
и у Г. Баязитова, который в своих трудах «Отношение ислама к 
науке и иноверцам» и «Ислам и прогресс» рассматривает про-
блемы многоженства, взаимоотношений с иноверцами, целесоо-
бразность использования института джихада в распространении 
ислама в постпророческое время. По мнению Амира Али, все те 

109   См.: Syed Ameer Ali.  The spirit of Islam; a history of the evolution and ideals of Islam, 
with a life of the Prophet / Ameer Ali Syed.  – London: Christophers, 1922. – 515 p.  
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положения исламского законодательства, которые не соответст-
вуют современному веку, должны быть аннулированы. Об этом 
же говорил и Г. Баязитов, который считал, что постаббасидское 
развитие мусульман было искажено неправильным пониманием 
и изложением духа ислама110.

Учение Махлеви Чираха Али, автора трудов «Reform Under 
Moslem Rule» (Реформа под мусульманской властью) и «Critical 
Exposition of the Popular Jihad» (Критическое изложение джи-
хада) (1885), или Мирзы Гулама Ахмеда, автора таких сочине-
ний, как «The Philosophy of The Teachings of Islam» (Философия 
учений ислама) (1896), «The True Meaning of Jihad» (Истинное 
значение джихада) (1900), в отличие от некоторых учений, по-
явившихся среди мусульман Индии, отвергло принцип священ-
ной войны111. А этот принцип, проповедуемый фундаменталист-
скими учениями, был довольно популярен среди индийских му-
сульман, боровшихся против английского колониализма. Также 
в русле модернистских тенденций было отвержение почитания 
мертвых, полигамии. Принципы рационализма в определении 
соотношения веры и разума широко применялись модернистами 
Индии.

Из исследования И.  Мараша можно заключить, что мо-
дернистское движение в Турции также оказывало влияние на 
изменение традиционного общества. «Достижения Османского 
государства в посттанзиматский период, отправленные в Евро-
пу учащиеся, перевод на турецкий язык западных произведений, 
открытые позднее университеты – эти и другие явления находи-
лись в круге интересов джадидов. Сочинения Ахмеда Джевдета 
паши112, в первую очередь «Меджелле»113, почти все произведе-
110   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 8.
111   См.: Hazrat Mirza Ghulam Ahmad of Qadian. The British Government and Jihad / 
Hazrat Mirza Ghulam Ahmad of Qadian. – Ahmadiyya Anjuman Lahore Publications, 
U.K., 2011. – 46 с.
112   Ахмед Джевдет-паша (1822–1895) – государственный и общественный деятель, 
много сделавший для развития системы образования, автор первой османской грам-
матики и ряда исторических работ, в том числе 12-томной «Истории Джевдета», где 
излагается история Османской империи в 1774–1852 гг.
113   Гражданский кодекс Османской Турции, разработанный на основе мусульманско-
го права и гражданского кодекса западных стран.
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ния Ахмада Мидхата, сочинения Шамседдина Сами’а114 стали 
путеводителями для джадидов региона»115.

Однако, несмотря на критическое отношение к средневе-
ковой богословской интерпретации религии, мусульманское об-
новленческое движение не смогло сформировать альтернатив-
ное европейскому модернизму учение. Модернизм, принявший 
вид открытого выражения протеста против традиционализма, 
против религиозных авторитетов, освободил в мусульманском 
сознании место для европейской идеологии. В  этой связи ин-
тересна мысль Г. Губайдуллина, который видит схожесть идей 
мусульманских реформаторов из различных регионов мира в 
их попытках изменить традиционное общество. Он говорит об 
аналогичности взглядов татарского реформатора Г.  Курсави, 
приговоренного за мысли против «подражания» (таклид) и авто-
ритетов к смертной казни в Бухаре, и индийского реформатора 
Мухаммеда Исмаила, высказавшего следующую мысль, явля-
ющуюся весьма характерной и для позднейших модернистов: 
«Коран и предания (хадисы) Магомета признаются как основа 
и как сжатый закон. Мнения лучших комментаторов признают-
ся, уважаются, хотя и не обязательно следовать им»116. Ученый 
усматривает схожесть этого принципа модернистов с учением 
фундаменталистов. Оба течения, очищая ислам от преклонения 
перед авторитетами, оставили в догматике ислама пустое место, 
что потом легко было заполнено элементами европейской циви-
лизации. В обоих течениях присутствует идея реформаторства. 
Однако, несмотря на желание возродить и применить первона-
чальные основы ислама в формировании сознания мусульман, в 
начале XIX в. мусульманское сообщество не смогло выработать 
альтернативную европейскому модернизму стратегию развития 
и начало перенимать эту идеологию.
114   Сейид Мустафа Сами-эфенди (ум. 1854) – дипломат и литератор, автор сочине-
ния «Записки о Европе» (1840), где рассказывалось о достижениях европейской 
цивилизации.
115   Мараш И. Религиозное обновление в тюркском мире (1850–1917) / И. Мараш; 
пер. с турецкого языка. – Казань: Издательство «Иман», 2005.– С. 34.
116   Цит. по: Губайдуллин Г. К вопросу об идеологии Гаспринского / Г. Губайдуллин // 
Эхо веков – 1998. №3-4. – С.112.
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В то же время нельзя не упомянуть, что в татарской бо-
гословской традиции предлагались альтернативные пути рели-
гиозного реформаторства. Например, татарский богослов Закир 
Аюханов (1889–1961) предлагал оригинальную методологию 
реформирования мусульманского права, которая заключалась в 
отрицании традиционных логико-рационалистических методов, 
в частности, аналогии (кыяс), признании буквального смысла 
предписаний, указанных в первоисточниках ислама, а также в 
обязательном учете исторических условий, при которых были 
сформулированы религиозные положения117.

Активность русскоязычных мусульманских модернистов 
в последней четверти XIX в. была направлена на решение задач 
преодоления культурной самоизоляции российских мусульман и 
приобщения их к достижениям европейской цивилизации. «Про-
изведения И.  Гаспринского, А.Б.  Девлет-Кильдеева, Мурзы-
Алима, Г. Баязитова и других авторов, обращённые к российской 
общественности, были призваны защитить традиционные духов-
ные ценности мусульман и одновременно сформировать новый 
образ ислама, открытого к позитивному этноконфессионально-
му диалогу»118. Труды И. Гаспринского «Русское мусульманст-
во», А.Б. Девлет-Кильдеева «Магомет как пророк», Г. Баязито-
ва «Возражение на речь Э. Ренана», «Ислам и наука», «Ислам 
и прогресс»; статьи «Магометанство и рационализм» (критика 
Э. Ренана)», «Русские школы для мусульман в Туркестане» и т.д. 
существенно повлияли на эволюцию мировоззрения российских 
мусульман119. Начав с решения задачи – защитить ислам и ислам-
скую культуру от нападок и развеять сложившиеся стереотипы 
117   См. об этом: Зарипов И. Альтернативный путь татарского религиозного реформа-
торства / И. Зарипов // Ислам в мультикультурном мире: мусульманские движения 
и механизмы воспроизводства идеологии ислама в современном информационном 
пространстве: сб. ст. / отв. ред. Д.В. Брилев. – Казань: Казанский Университет, 2014. 
– С. 401 – 408. 
118   Набиев Р.А., Гафаров А.А. Проблемы религиозной толерантности в трудах му-
сульманских модернистов во второй половине XIX – начале XX в. / Р.А. Набиев, А.А. 
Гафаров // Ученые записки Казанского университета. – Казань, 2011. – Т.153, кн. 3. 
– С. 120. 
119   См.: Батунский М.А. Россия и ислам. В 3 т. Т. 3. / М.А. Батунский. – М.: Прогресс-
Традиция, 2003. – С. 543.
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об ущербности религиозного сознания вообще, они вместе с тем 
обратились к мусульманам с призывом преодолеть собственные 
предрассудки и учиться применять достижения европейской 
цивилизации. Степень влияния этих ученых на мировоззрение 
единоверцев была существенной. Например, министерство по 
делам печати предлагало туркестанской администрации обра-
тить серьезное внимание на эти издания мусульманских модер-
нистов120. Татарских мусульманских модернистов интересовало 
гармоничное и поступательное развитие российского общества, 
сохранение его устойчивости и целостности, где воплотились бы 
самобытность и интересы как последователей ислама, так и при-
верженцев других религий. Главным критерием в этом процессе 
для них было служение и польза российскому народу, стране, 
население которой, хотя и исповедовало различные религии, 
однако могло бы достичь согласия в решении многих вопросов 
путем уважения взаимных интересов. Фактически творчество 
российских мусульманских модернистов на реформаторском по-
прище во многом созвучно с творчеством арабо-мусульманских 
мыслителей М. Абдо и Дж. ал-Афгани, турецких и индийских 
модернистов. Можно сделать вывод, что они шли параллельно 
со многими идеями и решениям вопросов, возникающими в му-
сульманских сообществах.

Таким образом, предпосылки и условия становления но-
вого направления в идеологии и общественном сознании му-
сульман формировались в результате возникших противоречий 
между общественным прогрессом и догматизированной идеоло-
гической парадигмой, которые и привели к глобальному кризису 
мусульманского мира. Изменившиеся социально-экономические 
и культурные отношения, сформированные на Западе, постави-
ли перед татарами, как и другими мусульманскими народами, 
новые проблемы. Чтобы воспользоваться возможностями для их 
разрешения, ислам, до сих пор ограждавший общество от влия-
ния извне и вмешательства в его духовную жизнь, должен был 
повернуться лицом к социально-экономическим и политическим 
120   См.: Хафизов Г.Г. Культурно-просветительская деятельность татарской интелли-
генции (XIX – первая четверть XX вв.) / Г.Г. Хафизов – Казань: Татарское книжное 
издательство, 2011. – С. 59.
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реалиям Запада и России. В результате развития модернистско-
го течения фокус богословской мысли смещается в сторону со-
циально-культурных проблем. При  этом выявление основопо-
лагающих принципов функционирования мусульманского мо-
дернизма во многом зависело от понимания фундаментальных 
основ самого ислама. Российское мусульманское культурное 
движение развивалось не изолированно, а в тесной связи с мо-
дернистской мыслью мусульманского Востока, внося свой вклад 
в определение места ислама в современном ему мире.

1.2. ИДЕЙНОЕ НАСЛЕДИЕ ГАТАУЛЛЫ 
БАЯЗИТОВА В КОНТЕКСТЕ КУЛЬТУРНО-
ЦИВИЛИЗАЦИОННЫХ ПРОЦЕССОВ В 
ТАТАРСКОМ ОБЩЕСТВЕ (КОНЕЦ XIX – НАЧАЛО 
XX В.)

Модернистские тенденции отчетливо проявились в трудах 
Г. Баязитова. Из этих трудов видно, что Г. Баязитов не был тра-
диционалистом, как его пытались представить раннесоветские 
ученые. В  раннем постсоветском этапе, в силу недостаточной 
изученности творческого наследия, исследователи также сдер-
жанно оценивали его роль в мусульманском модернистском дви-
жении. По мнению Р.М. Мухаметшина, «он не сумел до конца 
осознать сущность джадидизма и его прогрессивную роль для 
системы народного образования татар»121. Но при этом ученый 
отмечает, что он «никогда не был сторонником традиционного 
кадимизма»122. Современная наука дореволюционную мусуль-
манскую теологию обычно разделяет на модернистскую (джа-
диды) и традиционную консервативную (кадимы). Однако при-
знавая верность такой классификации, необходимо подчеркнуть 
очевидную ее условность, так как она не может адекватно от-
ражать весь сложный процесс, происходящий в теологической 

121   Мухаметшин Р.М. Гатаулла Баязитов / P.M. Мухаметшин // Татарские интеллекту-
алы: исторические портреты / Сост. Р.М. Мухаметшин. – Казань: «Магариф», 2005. 
– С. 57.
122   Там же. – С.57. 
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сфере. Дело в том, что в любом из этих направлений наблюда-
ются элементы как модернизма, так и традиционализма. Также 
и Г. Баязитова можно характеризовать как модерниста, отстаи-
вающего традиционные мировоззренческие принципы, одновре-
менно предлагающего глубоко и всесторонне модернизировать 
принципы социально-культурной жизни.

М.А. Батунский называет Г.  Баязитова, наряду с А.  Де-
влет-Кильдеевым, Мурзой Алимом, Искандер-Мирзой и И. Гас-
принским, мусульманским модернистом. Притом модернизм 
этих деятелей у него тождественен понятию «мусульманский 
национализм». Ученый видит в них зачинателей формирования 
татарской буржуазной нации123. По его мнению, мусульманские 
модернисты пытались «…использовать плоды европейского 
просвещения для осмысления своих национальных и конфесси-
ональных проблем. Усвоение этих плодов было одновременно и 
включением собственной реальности в мировую, прежде всего 
российскую, историю, и собственной культуры – в русло разви-
тия глобальной цивилизации»124.

Переустройство общества на новых гуманистических на-
чалах становится основным принципом модернистов. Свобода 
мысли – необходимая предпосылка развития творческой актив-
ности личности. Обоснование права на самостоятельное сужде-
ние, свободу от засилья догм составляет главный лейтмотив му-
сульманского модернизма. «Особая значимость проблемы соот-
ношения веры и знания, религии и науки вполне объяснима, учи-
тывая, что отставание стран исламского мира во многом связано 
с негативной установкой религиозного догматизма в отношении 
к рациональному познанию, развитию естественных наук и тех-
ническому прогрессу»125. По мнению А.Н. Юзеева, «мусульман-
ское реформаторство ставило перед собой цель реформировать 
123   См.: Батунский М.А. Православие, ислам и проблемы модернизации в России на 
рубеже XIX—XX веков//Общественные науки и современность / М.А. Батунский. – 
1996. № 2. – С. 83
124   Там же.
125   Новая философская энциклопедия. В 4 т. Т. I. А - Д / Ин-т философии РАН. Науч-
но-ред. совет: В.С. Степин, А.А. Гусейнов, Г.Ю. Семигин, А.П. Огурцов. - М.: Мысль, 
2010. – С. 160.



Наследие Гатауллы Баязитова и культурно-цивилизационные процессы в татарском 
обществе (конец XIX – начало XX в.)

54

религиозное сознание верующих и мусульманских теологов, фор-
мально не затрагивая ислам как определенную систему догм»126. 
Об этом же говорили и Дж. ал-Афгани, и М. Абдо. Правда, во 
многом под влиянием идей просвещения они считали, что любая 
религия, в том числе и исламская, нетерпима к свободной мысли 
и мешает прогрессу127. Не отрицал этого и Г. Баязитов: «Даже 
саму пытливость ума и науку она (религия) замкнула в тесные 
заранее намеченные рамки»128. Об этом же говорит Г. Губайдул-
лин: «Ислам в течение тысячи лет оставался религией традици-
онной и под властью религиозных авторитетов. Разум имел свою 
силу только там, где нужно было толковать и обязывать всему 
тому, что было получено у авторитетов. Логика и метафизика 
высоко ценились, но то, что противно традициям, должно было 
исключаться»129. Под «исламом» в данных высказываниях име-
лось в виду не само вероучение как таковое, а его догматическая 
интерпретация и порождаемый ей деспотизм.

Анализ трансформации религиозного сознания, теологи-
ческой интерпретации изменений, начавших происходить под 
воздействием социальной эволюции в жизни традиционного ис-
ламского общества, дает ключ к пониманию того влияния, ко-
торое теология продолжает оказывать на формирование миро-
воззрения мусульманина. «В условиях отсутствия возможности 
возрождения каких-либо политических институтов у татар роль 
социокультурной интеграции выполнял ислам»130. Отсюда ста-
вится задача – обосновать совместимость веры и знания, дока-
зать, что «истинная» религия является не врагом, но союзником 
научного прогресса. Мусульманские модернисты пытаются пе-
126   Юзеев А. Татарская религиозно-реформаторская мысль / А. Юзеев. – Казань: 
Татарское книжное издательство, 2012. – С. 59.
127   См: Степанянц М.Т. Философия. Философия зарубежного Востока ХХ века / М.Т. 
Степанянц // История восточной философии: Учебное пособие / Ответственный 
редактор М. Т. Степанянц. – М.: ИФРАН, 1998. – С. 109.
128   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 94 
129   Цит. по: Губайдуллин Г. К вопросу об идеологии Гаспринского / Г. Губайдуллин // 
Эхо веков – 1998. №3-4.– С. 109.
130   Мухаметшин Р.М. Татары и ислам в XX веке (Ислам в общественной и политиче-
ской жизни татар и Татарстана в XX веке) / P.M.  Мухаметшин. – Казань: Издательст-
во «Фэн», 2003. – С.117 – 118.
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реосмыслить взаимоотношения Бога и человека, ставят своей це-
лью «приблизить» верующего к Богу: «…человек, в котором са-
мость достигла своего относительного совершенства, занимает 
должное место в сердце Божественной творческой энергии и тем 
самым обладает гораздо более высокой степенью реальности, 
чем окружающие его вещи. Из всех творений Бога лишь он один 
способен сознательно участвовать в созидательной деятельности 
своего Творца»131. Модернистская «интерпретация дает основа-
ние для признания за человеком высокой степени свободы воли, 
не только оправдывая самостоятельность человеческих усилий, 
направленных на преобразование земной жизни, но возводя их 
в моральный, религиозный долг»132. Подлинную суть Корана 
мусульманские модернисты видели в концепции человека – на-
местника Бога на земле, способного под Его руководством, но с 
помощью собственного разума и чувств постичь истину. Г. Ба-
язитов выводит главную концепцию модернистов: «Служение 
наукам есть видоизмененное служение ее Источнику»133, т.е. 
Всевышнему. Эта  концепция противопоставлялась фатализму, 
аскетизму, пассивности и позволяла модернистам интерпрети-
ровать исламские установки в соответствии с требованиями сов-
ременности.

В своих трудах Г. Баязитов отстаивает тезис о необходи-
мости свободы мысли. Без  этого условия не может быть, под-
черкивает он, развития науки. В его трудах прослеживаются на-
метившиеся в конце XIX в. основные тенденции в философской 
мысли. В процессе полемики между западными и учеными му-
сульманского Востока возникла необходимость доказать прису-
щую исламу рациональность. Конечно, то, что он выражал, его 
философские идеи прямо или опосредованно были связаны с от-
ношением к религии.
131   Икбал М. Реконструкция религиозной мысли в исламе / М. Икбал; пер. с англ., 
предисл. и коммент. М.Т. Степанянц. – М.: Издательская фирма «Восточная литера-
тура» РАН, 2002. – С. 82.
132   Новая философская энциклопедия. В 4 т. Т. I. А - Д / Ин-т философии РАН. Науч-
но-ред. совет: В.С. Степин, А.А. Гусейнов, Г.Ю. Семигин, А.П. Огурцов. - М.: Мысль, 
2010. – С. 160.
133   Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-Петер-
бург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 100. 
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В книге «Возражение на речь Эрнеста Ренана» Г. Баязитов 
поднял на новый уровень полемику, шедшую среди исследова-
телей исламской философии. «Полемика относилась к трактовке 
истока философии и места в современной культуре, а также ее 
отношений с западной мыслью. Этот спор воспроизводил древ-
нее столкновение сторонников разума, философии, «новшест-
ва», с одной стороны, и традиции, фикха – с другой»134.

Западные исследователи в лице Э.  Ренана позициониро-
вали арабо-мусульманскую философию главным образом как 
возникшую из персидских корней, как мощное научно и мате-
риалистически ориентированное направление, противостоящее 
религиозным учениям арабов. Задача Э.  Ренана  – не столько 
понять своеобразное содержание философских концепций, 
поставить в них новые проблемы и дать на них новые ответы, 
сколько показать закономерность развития философской мыс-
ли, начиная с Античности, посредством персоязычных филосо-
фов. «Арабы совсем не философы. Кочующий араб не склонен 
к размышлениям»135,  – считает Ренан,  – «…ислам решительно 
ничего не имеет общего со всем тем, что может быть названо ра-
ционализмом или наукой»136. Ренан хочет доказать, что обраще-
ние к научным знаниям Индии, древней Персии и в особенности 
Греции происходило вследствие отхода правителей от строгих 
установок религии. «Халиф Мансур, Харун ар-Рашид, Мамун 
почти не были мусульманами»137. По его мнению, некоторый пе-
рерыв во влиянии теократов на власть способствовал развитию 
философии. Западным ученым предпочтительнее было арабо-
мусульманскую «философию представить в качестве эпигона 
аристотелизма, чем носителя следов влияния религии, придаю-

134   Фролова Е.А. Арабская философия: Прошлое и настоящее / Е.А. Фролова. – М.: 
Языки славянских культур, 2010. – С. 223.
135   См.: Ренан Э. Ислам и наука. Речь, произнесенная Эрнестом Ренаном в собрании 
«Научной французской ассоциации» (основанной в 1861 г. Леверье), бывшем 29 
марта в Большом Сорбонском амфитеатре / Э. Ренан; перевод Алексея Ведрова. – С.-
Петербург, типография М.М. Стасюлевича, 1883. – С. 7. 
136   Там же. – С. 6.
137   Там же. – С.9.
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щих ей оригинальность»138. В  подобном подходе к философии 
сказывалось, безусловно, и отношение к религии как абсолютно 
неприемлемой идеологии, понимание предмета самой филосо-
фии, которая виделась как научная система, функционирующая 
с помощью десяти аристотелевских категорий, скорректирован-
ных и дополненных диалектико-материалистической методоло-
гией в объяснении мира.

Для мусульман вопрос о характере собственной философ-
ской мысли был намного более значимым, потому что, как ука-
зывает Г. Баязитов, «религию всегда считали за одну из самых 
рациональных богословских систем или религиозных форм, до-
ступных человеческому уму в различных степенях его развития 
и более всех примиряющую собой требования духовной и физи-
ческой природы человека»139. Г. Баязитов не считает арабо-ис-
ламскую философию искаженной формой аристотелизма. В сво-
ей оценке исламской философии он видит ее воспринявшей мно-
гие античные концепции, переосмыслившей греческое наследие, 
что позволило передать ее миру, в том числе и христианскому, 
исповедующему монотеизм, тем самым задать обоснование но-
вого видения мира, соответствующего уже новым условиям и 
новой – монотеистической – религии.

В риторике Э. Ренана преобладают утверждения об исла-
ме как душителе свободы, разума и философии. А Г. Баязитов 
воспринимает ислам как естественное, предполагающее соеди-
нение философии и религиозной мудрости, универсальное яв-
ление. Ранняя исламская цивилизация отличалась правовой и 
культурной уникальностью, утверждает Г.  Баязитов. «Арабы, 
выведенные Мухаммедом на арену политической, религиозной 
и умственной деятельности, собрали драгоценный материал по 
различным вопросам науки и создали обширную арабскую лите-
ратуру почти по всем отраслям»140.
138   Фролова Е.А. Арабская философия: Прошлое и настоящее / Е.А. Фролова. – М.: 
Языки славянских культур, 2010. – С. 224.
139   Баязитов А. Возражение на речь Эрнеста Ренана, сказанную в Научной француз-
ской ассоциации / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1883. – С. 3,4.
140   Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам/ А. Баязитов. – С.-Петер-
бург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 11.
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Г. Баязитов доказывает, что с самого зарождения ислам 
следовал основным законам диалектики, характеризующейся 
направлением процесса развития, единством поступательно-
сти и преемственности в развитии, возникновением нового и 
относительной повторяемостью некоторых моментов старо-
го. «Положения иджмы141 должны считаться авторитетными и 
окончательными до тех пор, пока совершенно однообразно и 
равным авторитетом не будет высказано противоположное или 
вообще иное положение относительно данного вопроса»142. «Раз 
основательная критика разрушила непреложность кыяса143, его 
обязательность падает и должна уступить свое место другому, 
более основательному»144. Эти  принципы, разработанные му-
сульманским законодательством и, как утверждает Г. Баязитов, 
актуальные в текущей жизни, были источником и философии – 
она тесно связана с каламом, фикхом и суфизмом. По мнению 
Е.А. Фроловой, «основополагающими для арабской философии 
являются принципы юриспруденции (усул ал-фикх): ра'й (лич-
ное мнение), кийас (аналогия), иджтихад (испытание, проверка 
разумом), иджма (коллективное решение)». «Концепции «ра'й», 
«иджтихад», «иджма», «кийас» в фикхе обозначили начало ра-
ционалистического теоретизирования в исламе, которое «росло 
и процветало под покровительством Корана и религии»145. «Ис-
лам стоял на правильном пути развития своего законодательст-
ва; с увеличением государственных задач и осложнением жиз-
ни оно постепенно выдвигало новые источники…»146. Коран, 
считал Г. Баязитов, способствует рациональному рассуждению, 
помогает уравновесить разум и понять Откровение. «Места пре-
дания, которые не могут быть допускаемы разумом… необходи-

141   Иджма – единодушное мнение или решение авторитетных лиц по обсуждаемому 
вопросу. Один из источников мусульманского права. 
142   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С.88.
143  Кияс – суждение по аналогии, один из источников мусульманского права. Кияс 
позволяет решить вопрос по аналогии с ситуацией, описанной в Коране и Сунне.
144   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 100.
145   Фролова Е.А. Арабская философия: Прошлое и настоящее / Е.А. Фролова. – М.: 
Языки славянских культур, 2010. – С. 225.
146   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 90.
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мо… толковать иносказательно, т. е. нужно толковать их не по 
буквальному их смыслу, но согласно здравому разуму, потому 
что… разум прежде, чем предание»147. Из цитаты следует, что 
Г. Баязитов призывал обращаться к рациональному мышлению 
в познании непознаваемого – неясных мест Священной книги. 
Буквалистская интерпретация Корана не выражает его рацио-
нальной сути, которая стимулировала развитие мысли. «Довод, 
истекающий из предания, не может служить решительным до-
казательством, если конечная посылка, до которой он доходит, 
не имеет разумного основания»148. Как  справедливо отмечает 
Е.А. Фролова, иджтихад и ра'й «свидетельствуют о самобытно-
сти исламской мысли, которая уже была до калама, суфизма и 
фальсафы»149. Таким образом, Г.  Баязитов не только опроверг 
мнение Э. Ренана, убеждавшего в отсутствии у мусульман спо-
собности к философии, но и доказал несостоятельность его ме-
тода исследования проблемы воздействия религии на сознание 
мусульман.

Тезис Г. Баязитова о связи философии и религиозного ка-
нонического права (фикха) приобрел принципиальное значение. 
Исламская культура, утверждает Г. Баязитов, была унаследована 
двумя расами: европейской и тюркской. Как известно, мусуль-
манская фальсафа и богословие не были соединены друг с дру-
гом так, чтобы стоял вопрос о подчиненности одна другой. Уна-
следовав эту особенность, европейцы смогли развить научную, 
философскую мысль, отойти от теоцентрических установок150. 
«Арабская культура не только не уступала Европе того времени, 
но, передавшись от арабов латинскому западу как умственное 
наследие Индии, Сирии и Греции, поставила арабов как бы учи-
147   Баязитов А. Возражение на речь Эрнеста Ренана, сказанную в Научной француз-
ской ассоциации / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1883.– С. 33.
148   Цит. по: Баязитов А. Возражение на речь Эрнеста Ренана, сказанную в Научной 
французской ассоциации / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1883. – С. 34.  
149   Фролова Е.А. Арабская философия: Прошлое и настоящее / Е.А. Фролова. – М.: 
Языки славянских культур, 2010. – С. 225.
150   См.: Шангараев Р.Р. Единство традиции и обновления во взглядах петербургского 
ахунда Гатауллы Баязитова / Р.Р. Шангараев // Ислам в современном мире: внутри-
государственный и международно-политический аспекты. – М.: Издательский дом 
«Медина». – 2015. Т.11. №4. – С.159.
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телями старой Европы»151. А  тюркская цивилизация не смогла 
уяснить или перенять тот баланс религиозной и философской 
мудрости, выработанный аббасидскими учеными. «Заместители 
Абассидов не пошли по этому славному пути; они склонились 
к другому течению и отстали от учения духа ислама и чистого 
шариата»152. «Таким образом, своеобразная, самобытная ислам-
ская философия представлена у Г. Баязитова фальсафой, которая 
затем переросла в западноевропейскую философию»153.

Как видно, отличительной чертой модернистов стал призыв 
к всестороннему использованию логико-рационалистических 
методов мусульманского права для решения насущных проблем 
мусульманского сообщества. Как отмечает И. Зарипов: «хотя… 
они… и не создали единого богословско-правового учения, по-
мимо желания дать современное истолкование положениям ис-
лама, их объединяла методология принятия богословско-право-
вых заключений. Все  они призывали к «открытию врат» идж-
тихада и являлись сторонниками логико-рационалистических 
методов при извлечении положений из первоисточников»154.

Г. Баязитов также видит особую роль в обретении мусуль-
манами прежнего величия в науке и культуре, в использовании 
методов, включавших иджтихад. Аргументируя свою мысль, ав-
тор приводит хадис155, который, по его мнению, является одним 
из многочисленных примеров, доказывающих, что учение исла-
ма способно решить самые сложные проблемы всего человечест-
ва156. «История законодательства ислама дает прекрасный ключ 
151   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 6.
152   Там же. – С. 6.
153   Шангараев Р.Р. Единство традиции и обновления во взглядах петербургского 
ахунда Гатауллы Баязитова / Р.Р. Шангараев // Ислам в современном мире: внутри-
государственный и международно-политический аспекты. – М.: Издательский дом 
«Медина». – 2015. Т.11. №4. – С.159.
154   Зарипов И. Альтернативный путь татарского религиозного реформаторства И. 
Зарипов // Ислам в мультикультурном мире: мусульманские движения и механизмы 
воспроизводства идеологии ислама в современном информационном пространстве: 
сб. ст. / отв. ред. Д.В. Брилев. – Казань: Казанский Университет, 2014. – С. 402.
155   Хадис – предание от пророка Мухаммада, затрагивающее разнообразные религи-
озно-правовые стороны жизни мусульманской общины.
156   «Когда Мухаммед отправлял в Йемен самого близкого своего асхаба (собеседника, 
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к открытию самых сложных и хитрых замков… Этот ключ ждет 
времен, когда… им воспользуются, чтобы вдохнуть новую силу 
туда, где былая действительность и энергия составляют гордость 
всего человечества»157. Как и другие религиозные реформаторы, 
Г.  Баязитов ратует за восстановление изначальных принципов 
свободомыслия ислама, которое являлось основой сохранения 
духа учения ислама. Благодаря этому духу, мусульманская ци-
вилизация заложила основы прогресса Нового времени, который 
развила уже европейская цивилизация.

Как видно, в начале своего зарождения и формирования му-
сульманское богословие было ориентировано на иджтихад. «Са-
мому Мухаммеду предписывается иджтихад в тех случаях, когда 
ему не последовало откровения»158. На это прямо указывал шари-
ат, побуждая мусульман к поиску знаний, новых решений. «Им 
пользовались мужтахиды, ученые авторитеты, для разрешения 
многих, выдвигавшихся самой жизнью, вопросов»159. Г. Баязитов 
доказывает, что четвертый источник исламского права – иджти-
хад – как инструмент нахождения или установления истины через 
законы шариата является показателем гибкости ислама, который 
дает достаточный простор для решения всех нужд и запросов дей-
ствительности160. Тем  самым петербургский ахунд показывает, 
что учение ислама не нуждается в каких-либо изменениях. Имен-
но благодаря этой религии, призывающей к постижению знаний 
независимо от источника, мусульмане смогли собрать сосредото-
ченные у духовенства Индии и Персии знания, собрать остатки 
греческой науки, сконцентрировать их, обогатить исламскими 
составляющими и передать их всему миру. Модернисты убежда-
друга), Муаза с поручением и, давая ему инструкцию в руководство, спросил между 
прочим Муаза, как он будет решать возникшие на месте вопросы. Муаз ему ответил: 
«Буду руководствоваться положениями Корана!» — «Ну, а если и в Коране не най-
дешь ответа?» — «Тогда буду руководствоваться Сунной» — «А если и там не будет 
ответа?» — «Тогда буду решать собственным усмотрением (аджтахиду бираи)». На 
это Мухаммед сказал: «Хвала Богу, внушившему мысль посланцу посланца своего». 
(См: Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 89.)
157   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 91.
158   Там же – С. 88.
159   Там же. – C. 89.
160   См.: Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С.89 – 90.
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ют единоверцев в пользе просвещения. Г. Баязитов пытается до-
биться совмещения традиционных стереотипов общественного 
сознания со светским подходом в решении проблем и выработать 
новую ценностную шкалу, которая способствовала бы адаптации 
личности мусульманина к меняющимся условиям жизни.

Известно, что стержнем традиционализма является та-
клид – буквальное следование Корану, Сунне, религиозным ав-
торитетам. Г. Баязитов видит отрицательное влияние наследия 
таклида, заключающееся в препятствии улучшению положения 
мусульман. Необходимость вернуться к ценностям первона-
чального ислама в духовном плане («не должна остановить от 
необходимого шага  – очистить учение ислама от плевел, при-
мешанных к нему позднейшими невеждами161«) теолог сочета-
ет с призывом обогатить религию современной методологией 
развития: («учение ислама не мешает никаким действительным 
улучшениям»162). Это  достигается посредством человеческого 
разума, ориентацией на усвоение достижений западной цивили-
зации при сохранении основных религиозных ценностей, то есть 
сопряжением религии и науки Нового времени. За  этими иде-
ями, высказанными Г.  Баязитовым, стояли попытки не только 
воспринять идеалы западноевропейской цивилизации, но и со-
держательно их развить, придав им новый смысл, использовать 
в условиях России. Так  он призывал современных философов 
оценить и применить в современной жизни установки ислама, 
который «стоял на правильном пути развития своего законода-
тельства, когда все стороны общественной жизни получили воз-
можность правильной оценки и регламентации»163.

Г. Баязитов также поднимает очень злободневную для та-
тарского общества проблему религиозного невежества. Он счи-
тает, что в развитии социокультурных ценностей мусульмане 
могут ориентироваться на западные достижения. «Мы смело мо-
жем утверждать, что Коран, Шариат могут идти рядом со всеми 
благоразумными реформами»164. Но при этом он подчеркивает, 
161   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 6.
162   Там же. – С. 8.
163   Там же. – С. 90.
164   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 6.
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что «несмотря на благоприятие учения ислама о совместимости 
его со всеми разумными гражданскими реформами, признанны-
ми потребностью времени»165, сегодняшний ислам превратился 
в оторванное от науки догматическое учение, в котором нет ме-
ста логике, рациональному осмыслению и философскому ана-
лизу общественных реалий. Ислам, утверждает он, в прошлом 
«подвижное учение», вооруженное логикой, мудростью, дости-
жениями науки и искусства, отстал от времени. При этом теолог 
выражает готовность пересмотреть традиционные позиции му-
сульман. «Религия получит всеобщее признание и должное ей 
значение в культурной жизни, что и побуждает нас рассеять тот 
туман, в котором представляется учение ислама не только среди 
европейцев, но, к сожалению, более чем многих мусульман»166.

Причину «охлаждения ко всему, что называется светским 
прогрессом»167, стагнацией, Г.  Баязитов также видит и в фата-
лизме, аскетизме, пассивности, распространенных среди му-
сульман. В качестве источника этих негативных явлений он, в 
частности, указывает на вульгаризованный суфизм, на характер-
ный для ислама прозелитизм, которые искажали теорию и пра-
ктику ислама. Эти  религиозные апологеты, «зачастую сами не 
сознавая свои отвлеченные теории и не уловив истинного духа 
Корана, служили скорее своим эгоистическим целям угождать 
и сильнее действовать на нервы темной толпы»168, – пишет он, 
осуждая близоруких защитников религии, чей доктринализм169 и 
апологетизм не позволял создавать какого-либо инструментария 
для понимания многообразия мира.

165   Там же. – С. 6
166   Там же. – С. 14.
167   Там же. – С. 7.
168   Там же. – С. 8.
169   «Доктринализм» – это специфическая манера формирования представлений, в 
общем, не противоречащих реальности, но бесплодных в их аналитической перспек-
тиве, порождающих лишь констативные описательные построения и не создающих 
никакого инструментария для понимания многообразия, сложности и природы 
генезиса обозначаемых такими представлениями специфик. (См.: [Электронный 
ресурс]. – URL: ru_philosophy: Доктринализм. http://ljrate.ru/post/2750/1339281 
(дата обращения: 5.08.2024)
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Несмотря на уважение и авторитет среди улемов, Г. Баязи-
тов критически относился к устоявшемуся положению традици-
оналистов, в том числе процветавшему в их среде псевдосуфиз-
му, или явлению, которое ученые прозвали «ишанизм». Как  и 
большинство своих современников-модернистов, он считал их 
оплотом косности и традиционализма в исламе. Признавая поло-
жительные стороны суфизма в плане прививания морально-эти-
ческих норм народу, он, в целом, не видит в нем силу, способную 
организованно развивать общественную жизнь: «Явившиеся так 
некстати в среде неустроенных и неустановившихся народов 
дервиши, мистики, суфии со своими отвлеченными учениями, 
быть может, прекрасными в своей идее, но ничего не дающими 
для жизни земной и, главное, слишком неумело примененными 
к народным обрядам и жизни, на долгое время вытеснили всякое 
иное учение и отняли охоту к гармоничному развитию и устрой-
ству общественной жизни»170.

Вместе с этим нужно подчеркнуть, что Г.  Баязитов бла-
гоприятно относился к учению суфизма в целом. Он, имевший 
суфийские контакты и склонность к тасаввуфу, считал ранний 
суфизм большой школой. Об этом свидетельствуют неоднократ-
ные его ссылки на труды знаменитых поздних мутакаллимов и 
суфиев, таких как Абу-Бакр ар-Рази (865–925), Абу-Хамид ал-
Газали (1058–1111) и другие171, которые сыграли важную роль в 
примирении суфийских концепций и законов Шариата. «Суфий-
ские мыслители не отрицали ценности рационального знания. 
Но в то же время отмечали ограниченность его возможностей»172. 
Г. Баязитов осуждает не истинный суфизм, ориентированный на 
шариат, а последствия всевозможных отклонений от него. Та-
кое отношение наблюдается и у других татарских богословов, 

170   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 7.
171   Баязитов А. Возражение на речь Эрнеста Ренана, сказанную в Научной француз-
ской ассоциации / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1883.– С. 34; Баязитов А. Ислам и 
прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С 18 – 19; Баязитов А. Отношения 
ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-Петербург: тип. А.С. Суворина, 
1887. – С. 22, 28, 31 и др.
172   Степанянц М.Т. Философские аспекты суфизма / М.Т. Степанянц. – М.: Наука, 
1987. – С. 30.
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которые, несмотря на положительную оценку суфизма, также 
довольно критично относились к своим современникам из чи-
сла суфиев173. Так,  Г.  Утыз-Имяни, Г.  Курсави, Ш.  Марджани, 
несмотря на принадлежность суфийскому тарикату, активно 
практиковавшие тасаввуф в бытность своего обучения и прожи-
вания в Средней Азии, сами по возвращении на родину не за-
нимались наставничеством. Очевидно, сравнивая реалии России 
и Средней Азии, эти ученые не видели в распространении су-
физма перспектив для мусульманского сообщества в плане ду-
ховного и материального развития. Но если оценка перспектив 
суфизма этими учеными касалась во многом духовного плана, то 
Г. Баязитов уже говорит о необходимости отхода от традицион-
ных позиций для развития общества в этнополитическом плане. 
Поэтому он видит в этих религиозных авторитетах и мистиках 
средневековья преимущественно приверженцев школы рациона-
лизма и философии, которые считали необходимым развивать 
научные знания для изучения Корана. Научные труды этих уче-
ных довольно часто цитируются им в его трудах: «Имам Сябяки 
пишет, что «заниматься изучением логики и диалектики следует 
прежде изучения Корана, преданий и законоведения»«174, «…Га-
зали в своем сочинении (Воскрешение наук о вере) и другой ав-
тор книги (Татар ханья) говорят, что медицина обязательна для 
общества»175. О  необходимости развития рационального мыш-
ления также говорили Хасан ал-Басри (642–728), Ас-Сибавейхи 
(760–797), которые высказывались о необходимости владении 
науками «’илм ал-ма’ани» (логика) и «’илм ал-байан» (красноре-
чие) прежде изучения Корана. Комментатор Корана аз-Замахша-
ри (1075–1144) старался свои толкованиям научно обосновать.

Ссылки татарского интеллектуала на мутазилитские взгля-
ды средневековья говорят о его приверженности к идеям этой 
173   См. Напр.: Kanlidere A. Reform within Islam. The Tajdid and Jadid Movement Among 
the Kazan Tatars 1809 – 1917 Conciliation or Conflict? / А. Kanlidere.  – Istanbul: Eren, 
1997. – P. 65 – 69; Адыгамов Р.К. Габдрахим Утыз-Имяни / Р.К. Адыгамов. – Казань: 
Издательство «Фэн», 2005. – С. 106.
174   Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-Петер-
бург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 23
175   Там же.
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школы религиозного рационализма. Ведь именно мутазилиты 
обратились к разуму как к критерию религиозного познания. 
Этот принцип привел их к освобождению идеи единобожия от 
всех народных и традиционных элементов. По мнению мутази-
литов, человеческий разум составляет основу ислама. Одновре-
менно Г. Баязитов указывает и на ошибки этих философов. Про-
махи мутазилитов во взаимодействии с обществом привели к 
оппозиционному настрою против науки в мусульманском сооб-
ществе. Они «в пылу стремления к знаниям философских и есте-
ственных наук «начали выражаться против учения некоторых из 
догматов религии и легкомысленно относиться к религиозным 
преданиям», что в конечном счете подорвало доверие общества 
к самым действительным и гуманным законам»176.

В отличие от реформаторов-возрожденцев, которых в ис-
ламе называют салафитами, «выступающих под лозунгами воз-
врата к первоначальному исламу, освобожденному от поздней-
ших наслоений и строгого соблюдения предписаний Корана и 
сунны»177, неотрадиционализм Г.  Баязитова проявляется в его 
вере в то, что суннитское право в состоянии дать ответ вызовам 
конкретной действительности, как это уже было в аббасидский 
период (750–1258) развития исламской цивилизации. Таким 
образом, он пытался не просто возродить прошлое, но обогатить 
его достижениями современной научной и технической мысли, 
особо подчеркивая, что ислам есть религия разума. «Мы не мо-
жем возвратиться к прежней простоте. Это значило бы отказать-
ся от самого себя. Но к спокойствию, к нарушенной гармонии 
жизненных интересов мы можем и должны идти»178. Смелое 
утверждение Г. Баязитова показывает его готовность, несмотря 
на сопротивление традиционалистов, нести ответственность за 
реформы в традиционном обществе.

176   Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-Петер-
бург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 24.
177   Левин З.И. Ислам в арабских странах: неотрадиционализм и возрожденчество / 
З.И. Левин // Зарубежный Восток религиозные традиции и современность. – Мо-
сква: Издательство «Наука», 1983. – С. 73.
178   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 95.
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В отличие от реформаторов неотрадиционалист Г. Баязи-
тов, хотя и допускает инновации, но не считает целесообразным 
необходимость ускоренного их внедрения, объясняя это нераз-
витостью, отсталостью народа. Поэтому неотрадиционализм 
Г. Баязитова близок к умеренному реформаторству. Его можно 
назвать возрожденцем-охранителем. Из содержания его трудов 
становится понятно, что он был противником иностранного вме-
шательства в дела мусульманских народов, выступая за прогресс 
в исламских, а не западных формах. В отличие от арабоязычных 
просветителей, которые боролись за независимость своих стран 
и выступали за государство, базирующееся на чистом исламе, 
методы Г. Баязитова в борьбе за развитие мусульман были ис-
ключительно религиозными, образовательными и культурными. 
Нет сообщений о его политической деятельности. Тем не менее 
он поддерживал татар и других мусульман Российской империи, 
искавших союза с партией русской либеральной буржуазии с це-
лью облегчить положение мусульман.

Мировоззрение Г. Баязитова, как и многих других видных 
деятелей татарского народа того времени, характеризуется ор-
ганическим сочетанием просветительских и модернистских на-
чал. Г. Баязитов стал одним из первых, кто заложил традицию 
исследования ценностей ислама во взаимосвязи с временными 
изменениями общества. Первые его теологические печатные 
труды на татарском языке преследовали просветительские цели, 
заключавшиеся в прививании метода познания на родном язы-
ке. Поэтому он становится одним из ведущих идеологов в этой 
области. Обращение к ненаучному языку того времени, то есть 
к национальному наречию, может быть интерпретировано как 
средство реализации его возрожденческой программы по рас-
пространению знаний среди обычных людей. Это  помогло бы 
им развить своё собственное рассуждение, уменьшая их зависи-
мость от застывших догматических толкований.

Просветителям приходилось менять мышление не только 
на общественно-государственном уровне, но и внутри общества, 
как у консерваторов, придерживающихся старого и косного, так 
и у радикально настроенных преобразователей, стремившихся 
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штурмовыми методами добиться за короткое время того, чему 
потребовалась целая историческая эпоха у европейцев. Усилия 
самодержавия задержать развитие мусульман, в особенности 
татар, сыграли свою негативную роль. Как  пишет Г.  Баязитов 
в своей газетной статье, «в Европе мы самый отсталый народ. 
До сих пор эту отсталость видели лишь немногие, сейчас коли-
чество таковых увеличивается»179. Очень многие даже не осоз-
навали бедственного положения нации. Более того, они оказы-
вали упорное сопротивление всякому новому, прогрессивному. 
«Всегда являлись фанатики, приверженцы status quo, и убедить 
их в их собственной близорукости всегда стоило больших уси-
лий. Мы думаем, что подобные староверы подымут свой голос 
в осуждение того пути, который мы указываем современному 
мусульманину. Они  будут осуждать стремление жить по тем 
началам, которые украшали расцвет ислама. Они будут стоять 
за жалкую действительность, за современное узкое понимание 
духа ислама!»180– писал Г. Баязитов, отмечая, что невежество яв-
ляется наибольшей угрозой развитию народа.

Однако угроза поступательному развитию взаимоотно-
шений мусульманского сообщества с новым миром исходила 
не только со стороны поборников изоляционизма. Переоценка 
возможностей народа была свойственна многим реформаторам. 
Г. Баязитов считает «необходимым предостеречь от тех новато-
ров, которые, желая помочь грустному положению современных 
исламитов, прибегали бы к крайним средствам и стали бы тре-
бовать реформ и новшеств – во что бы то ни стало; не имеющих 
ничего общего с историей мусульман, их воззрениями, бытом, 
духом и т. п.»181 Г. Баязитов, И. Гаспринский, Г. Баруди и многие 
другие, обладающие знаниями, полученными из опыта развития 
исламской цивилизации, трезво оценивали состояние и возмож-
ности народа. Они верили, что без повышения уровня культуры 
никакие социально-экономические и политические реформы не-
возможны. В этом деле они старались использовать любую воз-
179   Баязитов Г. Нур газетасының мәсләге / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 2 сент.
180   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 93.
181   Баязитов Г. Ислам и прогресс / Г. Баязитов; к изданию подготовил Р. Шангараев. – 
Казань: Издательство «Фэн» АН РТ. – С. 75.
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можность, предоставленную им властью. «Крайность приводит 
лишь к усилению реакции»182, – отмечает Г. Баязитов. Не нару-
шая интересы власти, они смогли выполнить свою задачу намно-
го эффективнее, чем радикальные их современники.

Таким образом, Г. Баязитов одним из первых попытался 
вынести вопросы образования на обсуждение широкой публи-
ки, проявив необходимые интеллектуальные и волевые качества. 
Первые его теологические печатные труды на татарском языке 
преследовали просветительские цели, заключавшиеся в приви-
вании метода познания на родном языке. Составляя учебники на 
татарском языке, он предпринимает попытку открыть возмож-
ность простому народу выполнить религиозное предписание  – 
получать знания. Г. Баязитов преодолел стереотипы о священ-
ности арабского языка и заложил ставшую тенденцией основу 
для использования татарского языка в качестве литературного, 
в том числе в науке. Таким образом, приоритетное использова-
ние Г.  Баязитовым понятного народу родного языка является 
еще одним показателем начала отхода городского духовенства 
от традиционного религиозного сознания. Использование жи-
вого народного языка позволило ему развернуть обстоятельный 
разговор и объемную дискуссию о том, какой характер должна 
иметь система религиозного национального образования.

Весьма показательным явлением для движения модер-
нистов вообще и татарских в частности является борьба за ис-
пользование родного языка в качестве литературного и даже 
научного. Например, индийский модернист Амир Али выступал 
за равноправие родного языка и арабского в религиозной сфе-
ре. В своем произведении «The spirit of Islam» он, кроме раци-
ональных аргументов, приводил в защиту равноправия языков 
тот факт, что даже пророк Мухаммед позволял своим последо-
вателям из персов молиться на их родном языке. Сеид Ахмед 
Хан  (1818–1898), с деятельности которого начался модернизм 
в Индии, хотел ознакомить Восток с результатами западной 
культуры. Будучи аристократом по происхождению, предки ко-
торого занимали высокое положение еще в эпоху Моголов, он 
182   Баязитов Г. Таң рафикыбыз белән сөхбәт / Г. Баязитов //Нур. – 1908. – 26 окт.
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проповедовал необходимость изучения родного языка, светской 
науки. «Со времени деятельности Сеид Ахмед Хана вводится в 
литературу народный язык «орду» <…> жизнь принуждала его 
поддерживать язык демократии и отбросить арабо-персидский 
язык – язык феодализма для мусульманства Индии»183.

Схожие взгляды наблюдаются и у российских модерни-
стов. А.А.  Гаффаров пишет, что труды А.  Девлет-Кильдеева, 
Мурзы Алима, И. Гаспринского, Г. Баязитова существенно по-
влияли на эволюцию мировоззрения российских мусульман: 
«…они вывели дискуссию из замкнутого круга мусульман-
ской среды, сделав ее достоянием широкой русскоговорящей 
публики»184. Идеи модернизации стали доступны не только ин-
теллектуалам, понимающим арабский язык, на котором, напри-
мер, было написано большинство трудов Ш. Марджани и других 
теологов-неотрадиционалистов, но и представителям простого 
народа. По свидетельству русских ученых, татары по всей Рос-
сии с огромным интересом прочитывали труды мусульманских 
модернистов185. Известно также, что некоторые труды переводи-
лись на турецкий и французский языки, в частности, с трудами 
Г. Баязитова в переводе Ольги Лебедевой были знакомы и турец-
кие единоверцы татар186.

Итак, становление мировоззрения Г.  Баязитова и акти-
визация его деятельности происходили в условиях усиления 
социально-экономического развития татарского общества и из-

183   Губайдуллин Г. К вопросу об идеологии Гаспринского / Г. Губайдуллин // Эхо 
веков – 1998. №3-4.– С. 116.
184   Гафаров А.А. Мусульманское сообщество России в поисках выхода из кризиса 
традиционализма / А.А.  Гафаров // Российские мусульмане в этноконфессиональ-
ных процессах XIX-XXI вв.: коллективная монография  и сборник выступлений на 
научной конференции, посвященной памяти академика АН РТ Р.И. Нафигова / под 
общ. ред. Р.А. Набиева. – Казань: Изд-во МОиН РТ, 2010. – С. 41.
185   Ильминский Н.И. Письма Н. И. Ильминского к обер-прокурору Свят. Синода К. 
П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. – Казань: Типо-литография Императорского 
университета, 1895. – С. 102.
186   Баязитов Гатаулла // Ислам. Белешмә-сүзлек. – Казан: Татар. кит.нәшр. – Б. 11-13; 
Beyazidof A. Redd-i Renan: «İslamiyet ve fünûn» / Beyazidof A., mütercimleri Olga 
de Lebedev; Hocazade Ahmet Cevdet. - İstanbul: Tercüman-i Hakikat Matbaası, 1308 
[1891].
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менений в духовно-идеологической сфере. Безусловно, эти пе-
ремены нашли своеобразное отражение в его общественно-по-
литических представлениях и определили направление и сферу 
его практической деятельности. Г. Баязитов, оставаясь привер-
женцем традиционного ислама, считал, что в нем даны ответы на 
общественные, социальные, политические вызовы современно-
сти. Само вероучение может, по его мнению, удовлетворить воз-
росшее стремление общества к науке и знаниям и открыть путь 
мусульманам к прогрессу. Как  показывает анализ публикаций 
Г.  Баязитова, он, будучи в большей степени теологом, основ-
ную задачу религии видел в формировании новых отношений 
с внешним миром посредством использования инструментария 
этого мира: рационализма и национализма, которые, как он ут-
верждал, не отвергал и ислам. Татарскому обществу необходимо 
было осознать и переосмыслить традиционную мировоззренче-
скую систему в соответствии с требованиями времени. Модер-
нистские взгляды Г. Баязитова отражают своеобразную адапта-
цию духовно-идеологической сферы ислама к условиям нацио-
нально-буржуазного общества. Эти взгляды стали откровением 
для мусульман, альтернативой консервативным установкам уле-
мов. Они ориентировали верующих в том, как жить и мыслить в 
новых социокультурных условиях.

1.3. ОСНОВНЫЕ ВЕХИ БИОГРАФИИ И 
ДЕЯТЕЛЬНОСТИ ГАТАУЛЛЫ БАЯЗИТОВА

Крупный татарский просветитель, религиозный, общест-
венный и государственный деятель, инициатор и организатор 
строительства Соборной мечети в Санкт-Петербурге, редактор 
и издатель первой в России татарской газеты «Нур» Гатаулла 
(‘Атаулла) Баязитов занимает особое место в истории татарского 
народа конца XIX – начала XX в. как яркая, самобытная личность.

Становление Гатауллы Баязитова как религиозного и об-
щественного деятеля, его активная деятельность происходили в 
условиях бурного социально-экономического развития и карди-
нальных изменений в духовно-идеологической сфере. Безуслов-
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но, эти перемены нашли своеобразное отражение в его общест-
венно-политических представлениях и определили направление 
и сферу его практической деятельности. Так же, как и его сов-
ременники, формирование, которых происходило в интеллекту-
альные 60-70-е г.г. XIX в., он становится недвусмысленным за-
щитником идеологии прогресса, который открывал перспективы 
модернизации во всех сферах жизни, включая религию. В этом 
он видел возможность использования более реальных путей для 
переустройства татарского общества.

Его жизненный путь и творчество получили некоторое 
освещение в статьях современных ученых в различных издани-
ях187. В этих трудах, однако, практически не обозначены факто-
ры, повлиявшие на формирование взглядов Г. Баязитова. Анализ 
его творческого наследия и становления как просветителя невоз-
можен без рассмотрения комплекса условий и факторов, повли-
явших на формирование его сознания. В связи с этим мы счита-
ем необходимым проанализировать причины, способствовавшие 
становлению личности Г. Баязитова как крупного деятеля в об-
ласти культуры татарского народа. При  этом мы руководство-
вались, во-первых, его биографией, изложенной его современ-
никами и родными, во-вторых, исследованиями отечественных 
историков, в работах которых отмечаются социально-экономи-
ческие изменения в татарском обществе в пореформенный пери-
од истории Российского государства.

Гатаулла Баязитов родился в 1846 г. (по некоторым дан-
ным в 1847 г.188) в деревне Тюменсу (Темниково) Касимовского 
уезда Рязанской губернии в семье деревенского имама Баязида 

187   См. напр.: Аминов Д.А. Татары в Санкт-Петербурге: ист. очерк / Д.А. Аминов. – 
СПб.: «Альд», 1994. – 49 с.; Мухаметшин Р.М. Гатаулла Баязитов / P.M.  Мухаметшин 
// Татарские интеллектуалы: исторические портреты: для учителей и учащихся ст.кл. 
/ науч. ред. и сост. Р.М. Мухаметшин. – Казань: «Магариф», 2005. – 270 с.; Хабутди-
нов А.Ю. Формирование нации и основные направления развития татарского общест-
ва в конце XVIII – начале XX веков / А.Ю.  Хабутдинов. – Казань: Идель-Пресс, 2001. 
– 383 с.; Гафурова А.Ш. Татарская газета «Нур» в Санкт-Петербурге и ее основатель 
Атаулла Баязитов / А.Ш.  Гафурова. – СПб.: «Славия», 2003. – 59 с.
188   Фәхреддин Р. Иннә лилләһи вә иннә иләйһи рәҗигун / Р. Фәхреддин // Вакыт. – 
1911. – 24 апр.
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(Абу Йазид189) Шахсуварова. Современники Г. Баязитова нема-
ловажное значение уделяют роли его отца в формировании ми-
ровоззрения сына. Р.  Фахреддин сообщает о принадлежности 
отца Гатауллы – Баязита Шахсуварова – к «ахлю ас-сулюк»190, 
т.е. мистико-аскетическому течению в исламе191. В газете «Бая-
нуль-хак» (Разъяснение истины) об отце Гатауллы говорится как 
об убежденном мусульманине, который в каждом вопросе ста-
рался усмотреть прежде всего духовную его суть. «Он был далек 
от фанатизма и принадлежал когорте сильных маджзубов192«, – 
пишет издатель газеты «Баянуль-хак» Ахметзян Яхъич Сайда-
шев (1840–1912)193. Такое сочетание в прохождении мистиче-
ского пути считается наиболее совершенным, так как благодаря 
«джазба» мистик видит и познаёт то, к чему он должен прийти 
самостоятельными усилиями194.

Естественно, что благочестивая и святая жизнь отца ока-
зала влияние и на детей. Оба вышеназванных издателя сходятся 
во мнении, что уважительное отношение и любовь к суфийской 
189   Р. Фахреддин приводит арабский вариант имени Баязид, подчеркивая принадлеж-
ность Б. Шахсуварова к суфийскому братству. Известно, что имя Абу Йазид было ши-
роко распространенным среди суфиев, которым нарекали в честь основателя одного 
из направлений суфизма Абу Йазида Тайфура (Баязид) ал-Бистами.
190   Вступление на путь (тарикат) возможно или через откровение (привлечение 
Божественным, джазба), или через обучение (сулюк). Первая возможность – дорога 
пророков (увайси), переживающих «духовный захват Божественным» и получающих 
откровение в экстатическом состоянии. Вторая возможность – дорога обучения и 
наставничества, на которой взыскующего знаний сопровождает духовный учитель 
– шейх. (См.: Хисматулин А.А. Суфизм / А.А.  Хисматулин. – СПб.: «Азбука-класси-
ка»; «Петербургское востоковедение», 2008. – С. 142.)
191   Фәхреддин Р. Иннә лилләһи вә иннә иләйһи раҗигүн / Р.Фәхреддин // Вакыт. – 
1911. – 24 апр.
192   Маджзуб – букв.: привлеченный к Богу. Джазба – наитие, экстаз, исступление. 
В суфизме влечение Богом своего раба. Бог привлекает к себе того, кого захочет, и 
джазба не зависит от самого человека, степени его служения. При этом Бог поднимает 
завесу между собой и человеком и возвышает его до высот духовного совершенства. 
(Источник: Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь / А. Али-заде. – М.: 
Ансар, 2007. – С. 41.)
193   Сәйдәшев Ә. Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитов / Ә.Сәйдәшев // Бәянүл-хак. – 1911. 
– 5 мая.
194   См.: Хисматулин А.А. Суфизм / А.А. Хисматулин. – СПб.: «Азбука-классика»; 
«Петербургское востоковедение», 2008. – 192 с.
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практике в характере Гатауллы развились под воздействием его 
отца, который состоял в суфийском тарикате, достиг определен-
ной духовной степени (макам) и имел сответственные праведни-
ческие познания. Г. Баязитов был неравнодушен к суфийскому 
течению. Он с симпатией относился к данной традиции, разви-
вал и пропагандировал идеи суфийского толка, хотя отнюдь не 
афишировал свою принадлежность к тасаввуфу. Суфизм в сво-
ем классическом виде привлекал его. Имевшие в его творчестве 
претензии были, прежде всего, к тем, кто, по его мнению, иска-
зил истинный суфизм. Ценности суфизма не противоречили его 
прогрессивным взглядам в сфере религиозного обновления. Та-
ким образом, окружающая в отцовском доме среда способство-
вала его развитию в духовном и культурном плане и повлияла на 
выбор деятельности будущего ученого.

Еще одним немаловажным фактором, воздействовавшим 
на становление и формирование личности Г.  Баязитова, явля-
ется среда его происхождения. Касимовские татары  – одна из 
наиболее интересных по истории и самобытности групп татар. 
С  антропологической точки зрения касимовские татары со-
ставляют самостоятельную группу. Сами они называли себя 
как «Ханкирмэн халкы» (народ Ханкирмэна, т.е. ханской кре-
пости, ставки, столичного города). Однако в российской среде 
город назывался Касимов, в честь первого его хана Касима ибн 
Мухаммеда (1446–1469). Несмотря на признание родства, ка-
симовские татары никогда не связывали себя ни с казанскими 
татарами, ни с мишарами. Те в свою очередь их выделяли как 
«касимовский народ», «кэчимы». Русские в XVI в. их называли 
мещеряками, городецкими или касимовскими татарами195. Счи-
тается, что касимовцы происходят из татарских родов, тогда как 
казанцы – из булгарского рода. Несмотря на относительную ма-
лочисленность – в XIX в. их насчитывалось около пяти тысяч196, 
касимовские татары оказали довольно сильное воздействие на 
процесс национального возрождения татар. Их влияние сказы-
195   Шарифуллина Ф. Касыйм татарлары // Казан утлары. – 1990. №5. – С. 175.
196    Марджани Ш. Извлечение вестей о состоянии Казани и Булгара / Ш. Марджа-
ни. – Казань: Издательство «Фэн» АН РТ, 2005. – С. 162; Шарифуллина Ф. Касыйм 
татарлары / Ф. Шарифуллина // Казан утлары. – 1990. №5. – С. 175.
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валось на общественно-культурной жизни единоверцев не толь-
ко своего региона, но и России в целом. Это можно объяснить 
отчасти большей степенью соприкосновения касимовцев с иде-
ями Нового времени через русские информационные ресурсы. 
Не зря Н.И. Ильминский советовал правительственным кругам 
в вопросах выдвижения кандидатов на государственные посты 
«всячески избегать касимовцев и крымцев, как прогрессистов 
и националистов»197. По мнению И.К. Загидуллина, в середине 
XIX в. наиболее многочисленной, сплоченной и приспособлен-
ной к реалиям российской жизни из местных землячеств столи-
цы Российского государства являлась именно община татар из 
рязанской губернии198.

Период национального возрождения у татар Рязанской и 
Тамбовской губерний (а именно на их территории располагалось 
когда-то Касимовское ханство) начался во второй половине XIX 
в. Духовно-культурная жизнь касимовцев, хотя и проходила под 
этнокультурным влиянием казанских татар, фактически разви-
валась на основах культурно-национальной автономии. Мест-
ные татарские земли становятся одним из эпицентров татарской 
духовной культуры. Решающая роль в просвещении населения 
принадлежала расположенным на них мечетям и школам, число 
которых вполне удовлетворяло потребности населения в изуче-
нии истории и культуры ислама. Возникают медресе, содержав-
шиеся на деньги купцов-меценатов. Касимовское медресе было 
основано богатым купцом-меценатом Хайруллой Кастровым. 
Здесь преподавали известные знатоки ислама Хасан Шамсутди-
нов (ум. в 1893 г.) и писатель Закир Хади (1863–1933), чьи пер-
вые произведения были созданы на этой земле. На становление 
последнего большое влияние оказала его учеба в новометодном 
медресе в Касимове, в которое он поступил в 1885 году, не удов-

197   Ильминский Н.И.  Письма Н.И. Ильминского к обер-прокурору святейшего сино-
да К.П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. – Казань: Типо-литография Император-
ского университета, 1895. – С.176.
198   Загидуллин И.К. Исламские институты в Российской империи: мусульманская 
община в Санкт-Петербурге. XVIII – начало XX вв. / И.К.  Загидуллин. – Казань: 
Издательство Казанского университета, 2003. –  С. 45. 
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летворившись десятилетним обучением в медресе Тумутук199. 
Здесь, наряду с канонами религии, преподавались география, 
история, арифметика. В Касимове З. Хади знакомится и с русской 
культурой. Помимо крупных медресе, в каждом селе действовал 
мектеб (школа), где обучали грамоте и девочек. Духовенство и 
мугаллимы (учителя) проходили подготовку в крупных центрах 
мусульманского образования200. В конце XIX в. касимовцы ор-
ганизовали татарский театр «Чулпан»201. Они  активно занима-
лись меценатством и благотворительностью. Конечно, такой 
подъем национального самосознания был бы невозможным без 
сильной финансовой поддержки. Коммерческой деятельностью 
касимовские татары начинают заниматься еще в XVIII в., созда-
вая интенсивную связь с торговым миром Китая, Средней Азии 
и Казахстана. Касимовские татары, в отличие от казанских, не 
были приписаны к Адмиралтейству202, что благоприятствовало 
развитию ими таких промыслов, как производство кожи и меха, 
торговля, гостинично-ресторанное дело. Экономическая само-
стоятельность касимовцев способствовала сплоченности и взаи-
моподдержке членов этого татарского сообщества, чье развитие 
шло в многоплановом аспекте. Все  это вселяло определенные 
надежды и открывало перспективы перед молодыми касимов-
цами. Разумеется, такая среда не могла не оказать позитивного 
влияния на формирование мировоззрения молодого Гатауллы, 
на выбор метода получения знаний и построения взаимоотноше-
ний как с единоверцами, так и со столичными учеными и чинов-
никами в последующем.

199   См.: Закирҗанов Ә. Мәгърифәт юлына маяклар кагучы (З. Һадиның тууына 130 
ел) / Ә.Закирҗанов // Казан утлары. – 2013. №3. – С. 177.
200   НА РТ Ф. 92. Оп. 2, д. 8777, л. 94.
201   Шарифуллина Ф.Л. Роль касимовских татар в истории России / Ф.Л. Шарифуллина 
// Татарские мурзы и дворяне: история и современность: Сборник статей. Выпуск 1 
/ Отв.ред. Ф.Г. Тарханов. – Казань: Институт истории им. Ш. Марджани АН РТ, 2010. 
– С. 28. 
202   Указом Императора России Петра I от 31 января 1718 г. служилые мурзы, татары, 
мордва и чуваши Казанской, Нижегородской и Воронежской губерний и Симбир-
ского уезда были приписаны к Адмиралтейству на работы по заготовке корабельных 
лесов, необходимых для нужд флота, в виде повинности.
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Начальное образование Гатаулла получил в медресе свое-
го отца в родной деревне. Следующую ступень образования он 
прошел в медресе «Бай-мурад» в деревне Четаево (Чутай), рас-
положенной неподалеку от города Касимова. По словам Р. Фах-
реддина, учителями его были сначала мударрис по имени Габ-
дулькарим, а затем и Шихабетдин Абдулжадилов-Алтынбаев203. 
В биографии Г. Баязитова, опубликованной в газете «Нур», го-
ворится о дамулле из Кшкара как о его наставнике204. Очевидно, 
этот учитель обучался в одном из среднеазиатских медресе, так 
как титул «дамулла», то есть великий мулла, в российской му-
сульманской среде присваивался выпускникам среднеазиатских 
медресе. Эти  выпускники были немногочисленны и ценились 
очень высоко. Им предоставлялись наиболее крупные и богатые 
приходы. Как правило, такие ученые – духовные лица – откры-
вали при мечетях свои медресе. Их учебная программа и приемы 
обучения строились по бухарскому типу205. Возможно, что имен-
но дамулла Шихабетдин порекомендовал молодому Баязитову 
продолжить свое образование в знаменитом в то время Кшкар-
ском медресе.

Г. Баязитов учился в Кшкарском медресе, расположенном 
в одноименной деревне Казанского уезда Казанской губернии 
(ныне Арский район Республики Татарстан), но неизвестно, ког-
да он начал учебу и сколько она продолжалась206. Ни в одном из 
опубликованных описаниях его жизни не говорится, что он об-
учался в этом медресе. Но сам он в газетных статьях часто при-
водит Кшкарское медресе в качестве примера в связи с той или 
иной ситуацией. Так, в статье «Татарские улемы» он восторжен-
но отзывается о меценатах, при финансовой поддержке которых 
могли вести свою просветительскую деятельность видные пре-
подаватели из Четаева и Кшкара: «Учителя из Четаева, беспри-
ходной дамулла под покровительством и обеспечением Мухам-
медгерей мирзы Шихабетдина обеспечивали учебный процесс 
203   Фәхреддин Р. Асар. – 3 һәм 4 томнар / Р.  Фәхреддин. – Казан: Рухият, 2010. – Б. 330.
204   Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитовның тәрҗемәи хәле // Нур. – 1911. – 1 июнь. 
205   См.: Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар / Дж. Вали-
дов. – Казань: Издательство «Иман» 1998. – С. 34. 
206   См.: Татарская энциклопедия в 6 т. – Казань, 2006. – Т.3. – С. 549. 
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в медресе, а в Кшкаре под покровительством Муртаза бая пре-
подавал дамулла Исмаил хазрат»207. В статье «О проблеме хид-
жаба» Кшкарское медресе упоминается им как прославившееся 
своей школой диспута учебное заведение208. В  Кшкарском ме-
дресе между шакирдами регулярно проводились диспуты – «мо-
назара». Эти интеллектуальные состязания напоминали «мозго-
вой штурм». Отстаивая философские убеждения, преподавате-
ли медресе и шакирды оценивали друг друга по силе и ясности 
мышления. Интеллектуальные состязания были направлены на 
формирование у шакирдов критического мышления, на развитие 
как навыков ораторского искусства, так и умений вести диалог, 
отстаивать собственную точку зрения, аргументировать и дока-
зывать свою правоту. Исследователи деятельности Г. Баязитова 
отмечают его как блестящего полемиста, обладавшего превос-
ходной логикой и тонкостями ведения дискуссий, связывая это с 
влиянием кшкарской школы 209.

По мнению А.Ш. Гафуровой, которая изучила жизнь пе-
тербургского имама, Г.  Баязитов имел возможность познако-
миться с отцом Г. Тукая – Мухаммедзарифом, который завершил 
курс обучения в Кшкарском медресе в 1864 г.210 Хронологически 
это время совпадает со временем обучения Г. Баязитова. Частые 
ссылки, примеры, приводимые Г. Баязитовым из опыта Кшкар-
ского медресе, дают основания полагать, что он все же обучался 
в этом учебном заведении.

Итак, как это было принято в семьях мусульманского ду-
ховенства, молодой Гатаулла продолжил свое образование в 
одном из прославленных медресе татарского мира. В середине 
XIX в. наиболее известные своим уровнем преподавания и сво-
бодомыслием медресе размещались не в Казани и Каргалы, а в 
Кшкаре, Мачкаре (Заказанье), Стерлибаше (Приуралье). Слава 
207   Баязитов Г. Голамә-и татар / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 4 фев.
208   Баязитов Г. Голамә-и татар / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 11 июл.
209   См.: Хабутдинов А. Гатаулла Баязитов (1846-1911) / А.Ю.  Хабутдинов. [Элек-
тронный ресурс]. – URL: http://www.muslim-spb.ru/index.php?page=gataulla-
bayazitov (дата обращения: 5.09.2024)
210   Нуруллин И.З. Тукай / И.З. Нуруллин. – Москва, «Молодая гвардия», 1977. – С. 
8.
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этих медресе привлекала учащихся из многих российских обла-
стей, где проживали татары. По отчету попечителя Казанского 
уезда, в 1863 г. в Кшкарском медресе обучались 100 шакирдов 
из различных губерний России, а преподавательский контингент 
составлял пять человек, тогда как в казанских медресе обучались 
в среднем 15–30 шакирдов и преподавал один учитель211. Таким 
образом, Кшкарское медресе являлось довольно крупным му-
сульманским учебным заведением. Оно долгое время оставалось 
своеобразным маяком, направляющим сотни татарских шакир-
дов на путь образованности и передачи знаний народу. Несмотря 
на былую известность, в настоящее время об этом медресе не так 
много доступной информации. По сведениям попечителя Казан-
ского учебного округа П.Д. Шестакова, к 1874 г. медресе вело 
деятельность более 100 лет. Это следует из показаний муллы Ис-
маила Утямышева, отличившегося в описываемое время своим 
дерзким поведением в связи с вводом обязательного изучения 
русского языка в медресе212. Как указывает З.З. Гилазев, некото-
рую информацию о медресе можно почерпнуть из книги «Тэзки-
рэ», изданной в 1914 г. в Казани213. В 1918 г. Гасыйм Лотфи напи-
сал очерк «Атаклы мәдрәсәнең соңгы еллары» (Последние годы 
знаменитой медресе), отрывки которого были опубликованы в 
журнале «Казан утлары»214. В сокращенном виде этот труд уви-
дел свет в 1992 г. в сборнике Р. Магдеева «Мәдрәсәләрдә китап 
киштәсе» (Книжная лавка медресе)215. Изучение труда Г. Лотфи 
в частности и системы традиционного образования в целом для 
понимания истории культуры и просвещения татарского народа 
представляет определенную ценность.
211   См.: НА РТ, ф. 92, оп. 1, д. 8315; ф. 160, оп.1, д.131.
212   НА РТ, ф. 1, оп. 3, д. 3712, л. 72-74.
213   См.: Гилазев З.З. Кышкар мәдрәсәсенең соңгы еллары / З.З. Гилазев // Исто-
рия России и Татарстана: итоги и перспективы энциклопедических исследований: 
сборник статей итоговой научно-практической конференции (г. Казань, 24-25 марта 
2011 г.). Вып. 3 / Ин-т Татар. энциклопедии АН РТ; отв. ред. А.И. Ногманов. – Ка-
зань, 2011. – Б. 330.
214   Лотфи Г. Соңгы еллар / Г.Лотфи // Казан утлары. – 1980. №4. – Б. 160 – 168.
215   Лотфи Г. Кышкар мәдрәсәсе / Г.Лотфи // Мәдрәсәләрдә китап киштәсе: мәшһүр 
мәгърифәт үзәкләре тарихыннан  / төз. Р. Мәһдиев. – Казан: Татар. кит. нәшр., 1992.– 
Б. 150 – 170. 
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Кшкарское медресе было учреждено Баязидом бин Усма-
ном ал-Кшкари – весьма богатым купцом, владельцем несколь-
ких мыловаренных заводов, торговавшим в России и Средней 
Азии. Как и его потомки Муса бин Назир и вышеупомянутый 
Муртаза бин Назир ал-Кшкари, он не жалел средств на содержа-
ние самых авторитетных педагогов и богословов. Здесь сформи-
ровалась крепкая преподавательская школа, дававшая добротное 
духовное образование. В Кшкар ехали за знаниями шакирды не 
только из окрестных деревень, но и из Казани, Оренбурга, Се-
мипалатинска, Касимова, Сибири. Среди выпускников медресе 
много выдающихся деятелей общественного движения, науки и 
культуры, священнослужителей и просветителей: Г. Кандалый, 
К.  Мутыги, Т.  Яхин, М.  Тухватуллин, М.  Тукаев (отец Г.  Ту-
кая), Р. Ибрагимов, Ф. Халиди, а также других представителей 
тюркских народов России. О  месте Кшкарского медресе в си-
стеме татарского религиозного образования можно судить по 
длительной и ожесточенной полемике Ш. Марджани с рядом ор-
тодоксальных имамов, возглавляемых знаменитым богословом 
из деревни Кшкар Исмаилом ибн Мусой ал-Маскарави (Утямы-
шев), который руководил медресе до 1887 г.216 Дело в том, что 
Ш. Марджани вырабатывает на основе исламского права нормы 
и положения, соответствующие потребностям татарского обще-
ства второй половины XIX в. «Он считал, что некоторые поло-
жения этого права, уже не соответствующие действительности, 
следует толковать по-новому и что необходимо приобщить гра-
жданско-административную и правовую область жизни мусуль-
ман к новой социокультурной ситуации, возникшей в Поволжье 
во второй половине XIX в.,  – отмечает А.Н.  Юзеев.  – В  про-
тивоположность ему религиозные ученые ортодоксы (факихи, 
имамы, хадисоведы) не считали нужным разрабатывать социаль-

216   См. напр.: Зарипов И.Р. Исламские богословы и татарские общественные деятели 
о Ш. Марджани / И.Р. Зарипов // Вестник Российского исламского университета. 
– 2005. №1 – С. 165;  Гилазев З.З. Кышкар мәдрәсәсенең соңгы еллары / З.З.  Гилазев 
// История России и Татарстана: итоги и перспективы энциклопедических исследо-
ваний: сборник статей итоговой научно-практической конференции (г. Казань, 24-25 
марта 2011 г.). Вып. 3 / Ин-т Татар. энциклопедии АН РТ; отв. ред. А.И. Ногманов. – 
Казань, 2011. – С. 330.



81

Глава 1. Культурно-цивилизационное наследие Гатауллы Баязитова в контексте модер-
низационных процессов в татарском обществе (конец XIX – начало XX вв.)

но-политические теории, поскольку полагали, что решение всех 
общественно-политических проблем уже зафиксировано в ша-
риате и в новых подходах не нуждается»217. Исходя из идейного 
противостояния двух ученых можно заключить, что Кшкарское 
медресе, впрочем, как и остальные учебные заведения того вре-
мени, явилось оплотом традиционалистских воззрений татарско-
го общества.

Такие медресе, как Кшкарское, имели целью религиозное 
воспитание учащихся. Методы обучения в них, как отмечают 
отечественные ученые, были схоластическими. Несмотря на 
относительную отсталость от передовых технологий, исполь-
зуемых в западных странах, исследователи указывают и на по-
ложительные моменты системы обучения и воспитания в этих 
учебных заведениях. При  всех своих недостатках эти медресе 
давали шакирдам качественные знания, развивали их мышление, 
подготавливали к реальной жизни в мусульманской общине. Ка-
димистские учебные заведения, благодаря широкой гуманитар-
ной подготовке на основе религиозного мировоззрения, наряду 
со священнослужителями формировали и интеллектуальную 
элиту нации  – историков, философов, филологов, педагогов, 
писателей, поэтов и общественных деятелей. «Многие видные 
просветители татарского народа, которые в своих многочислен-
ных трудах проповедовали необходимость сочетания веры и 
науки, окончили именно такие кадимистские медресе»218. Кро-
ме того, автор приведенных слов Р.У. Амирханов подчеркива-
ет необходимость оценки этих религиозных учебных заведений 
исходя из принципа историцизма и предлагает не прикреплять к 
понятию «кадимистское медресе» такие конъюнктурные ярлы-
ки, как «схоластическое», «застойное», «догматическое» или же 
«религиозное мракобесие». То есть в целом татарские медресе 
нельзя ограничивать рамками конфессиональности, поскольку 
217   Юзеев А.Н. Татарская религиозно-философская мысль X – XIX веков / А.Н.  Юзе-
ев // Ибрагим Т.К., Султанов Ф.М., Юзеев А.Н. Татарская религиозно-философская 
мысль в общемусульманском контексте. – Казань: Татарское книжное издательство, 
2002. – С. 130.
218    Әмирхан Р. Дәреслекләребезнең тирән тамыры / Р. Әмирхан // Әмирхан Р. Иман-
га тугрылык. – Казан: Татарстан китап нәшрияты, 1997.– Б. 186.
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они готовили не только деятелей в духовной области – из стен 
этих медресе также вышло большое количество мусульманских 
интеллектуалов, внесших значительный вклад в развитие татар-
ской культуры.

Статус Кшкарского медресе довольно точно оценивался 
и русскими чиновниками. Инспектор народных школ Я.Д. Ко-
блов считал, что богословские науки в Кшкарском медресе из-
учались не хуже, чем в казанских медресе219. Это учебное заве-
дение получило относительно высокую оценку и Дж. Валидова, 
заявившего, что оно «в некотором отношении считалось выше 
всех татарских учебных заведений, в том числе казанских»220. 
По  мнению Дж. Валидова, в Кшкарском медресе особо были 
развиты так называемые вспомогательные предметы: «калам», 
«логика» и «хикмат» (философия), которыми, согласно системе 
обучения, заложенной еще Абу-Хамидом ал-Газали, шакирды 
должны были овладеть для постижения религиозных знаний. 
Как писал ал-Газали, «ищущие знания мусульманские студенты 
должны, прежде всего, овладеть вспомогательными средствами 
для дальнейшего занятия наукой, а именно: грамматикой, поэ-
тикой, риторикой и логикой, и затем [только] получить доста-
точную порцию насущного духовного хлеба  – законоведения, 
а также предохранительного лекарства от душевной болезни – 
догматики221«. Кшкарцы, с которыми ни одно из татарских ме-
дресе не могло конкурировать в науках «аклията»222, были вооб-
ще плохими арабистами, но это не мешало им быть хорошими 
ораторами и риторами. После изучения «аклията» переходили 
к «наклияту», т. е. к собственно религиозным наукам («накль» – 

219   НА РТ, ф. 1, оп. 4, д. 5482, л. 190 – 191.
220   Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар/ Дж.  Валидов. – 
Казань: Издательство «Иман» 1998. – С. 30. 
221   Цит. по: Сафиуллина-Аль-Анси Р.Р. Из истории преподавания основ мусульман-
ского вероучения в дореволюционных религиозных учебных заведениях татар / Р.Р. 
Сафиуллина-Аль Анси // Образование и просвещение в губернской Казани. Сб. 
статей. – Вып. 3 / Отв. ред. И.К. Загидуллин, Л.Ф. Байбулатова. – Казань: Издательст-
во «ЯЗ»; Институт истории АН РТ, 2011. – С. 102.
222   Т.е. «умственные науки».
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означает науки, опирающиеся не на разум и опыт, а на внушение 
со стороны Бога и пророка)223.

Говоря об отношении к каламу, нельзя не отметить то, ка-
кое место занимала спекулятивная теология в татарских медре-
се. Калам до начала ХХ в. был одним из ведущих направлений 
мусульманской мысли. Он выступал в качестве начального этапа 
исламской философии. «В средневековой мусульманской лите-
ратуре под этим термином в широком смысле понимали всякое 
рассуждение на религиозно-философскую тему, а в специаль-
ном значении – спекулятивную дисциплину, дающую догматам 
ислама толкование, основанное на разуме, а не на следовании 
мнению религиозных авторитетов (таклид)»224. Однако калам 
отличается от общей философии тем, что, помимо доводов раз-
ума, признает и имеет своим источником также Божественное 
Откровение. Как писал Дж. Валидов, калам «опирался на накль, 
т.е. на слова Бога и пророка, но вместе с тем и на разум и опыт, 
претендуя в то же время на разрешение вопросов о сущности 
бытия и человеческого знания»225. Несмотря на критику калама 
некоторыми учеными, которые находили «углубление в вопро-
сы веры небезопасным с точки зрения мусульманского правове-
рия… место калама в татарских медресе было непоколебимо»226. 
Таким образом, богословы, защищая свою веру от вторжения 
философской мысли, сами стали приверженцами науки отвле-
ченной мысли. Нельзя не отметить влияние познаний по науке 
калама, полученных в Кшкарском медресе, и на формирование 
мировоззрения Г. Баязитова. В своих трудах он руководствовал-
ся рационалистическими установками и рядом теолого-фило-
софских построений средневековых мутакаллимов.
223   Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар/ Дж.  Валидов. – 
Казань: Издательство «Иман» 1998. – С. 42.
224   Алмазова Л.И., Шагавиев Д.А. Арабо-мусульманская философия: калам, суфизм, 
восточный перипатетизм / Л.И. Алмазова, Д.А. Шагавиев // История мусульманской 
мысли в Волго-Уральском регионе. Учебное пособие / коллектив авторов; научные 
редакторы Л.И. Алмазова, Г.Г. Идиятуллина, А.Г. Хайрутдинов. – Казань: Российский 
исламский университет, 2010. – С. 36.
225   Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар / Дж. Валидов. – 
Казань: Издательство «Иман» 1998. – С. 43.
226   Там же. 
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Несмотря на известную авторитетность Кшкарского ме-
дресе, Г.  Баязитов не прошел в нем полного курса обучения. 
Причиной оставления учебы, очевидно, является осознание им 
бессистемности образования, несоответствие его реалиям об-
щественной жизни в России. Традиционная образовательная си-
стема в значительной степени исчерпала свои возможности по 
обучению подрастающего поколения, соответствующему требо-
ваниям времени. Перспектива затягивания учебного процесса на 
десятилетия также не прельщала молодого человека. «Прежде 
медресе были полны 25–30-летними бородатыми шакирдами, 
в то время как в наше время окончившие школу 16-17-летние 
юноши уже готовы к общественной жизни» 227. Так пишет Г. Ба-
язитов спустя 15 лет после ухода из Кшкара. В целом Г. Баязитов 
был невысокого мнения о программе обучения и методике пре-
подавания в нем. Из его трудов следует, что обучение в медресе, 
зачастую длившееся десятилетиями, плохо подготавливало мо-
лодых людей к реальной жизни, а знания, полученные по схола-
стической методике, быстро забывались228. Очевидно, получив 
курс вспомогательных дисциплин и оставшись недовольным 
средневековыми методами, мертвой догматикой, оторванно-
стью знаний от временных и пространственных отношений, он 
решил самостоятельно осваивать науки, необходимые для жиз-
неустройства.

Немаловажным, наверное, явилось и воздействие его отца 
на это решение, который, скорее всего, одобрил отказ сына про-
должить обучение в Кшкаре. Ведь оставление столь авторитет-
ного учебного заведения означало бы конец духовной карьеры. 
В  те времена, чтобы получить должность муллы, необходимо 
было получить разрешение – указ, предварительно выдержав эк-
замен в Духовном собрании в городе Уфе, а для этого требова-
лось завершенное духовное образование. Тем не менее знания, 
полученные в Кшкаре, дали ему возможность по возвращении в 
1864 г. в деревню Четаево преподавать логику и калам в медресе 

227   Баязитов Г. Ислам китабы / Г. Баязитов. – Казан: «Казан университетының 
табакханәсе», 1885. – С. 2.
228   Там же. – С. 8.



85

Глава 1. Культурно-цивилизационное наследие Гатауллы Баязитова в контексте модер-
низационных процессов в татарском обществе (конец XIX – начало XX вв.)

«Бай-мурад», а в последующем помогли ему найти свое место в 
жизни и построить карьеру.

Итак, исходя из анализа этих фактов, мы можем утвер-
ждать, что окружающая среда способствовала развитию Г. Бая-
зитова в духовном и культурном плане. В последующем, благода-
ря приложению немалых собственных сил, усердию и заданным 
в молодости высоким требованиям к образованности, будущий 
ученый существенно повысил свой интеллектуальный уровень и 
заслужил признание улемов во всероссийском масштабе. Отме-
тим при этом, что в период становления Г. Баязитова существо-
вала опасность того, что он, как и многие его современники из 
числа представителей духовенства, станет приверженцем сред-
невековых схоластических догм. Но влияние своего окружения, 
прежде всего в лице отца, культурные изменения в среде каси-
мовских татар, вызванные социально-экономическими реформа-
ми, к тому же и высокий умственный потенциал самого Гатаул-
лы позволили ему по-иному взглянуть на продолжение собст-
венного образования и будущее. Все эти факторы сформировали 
религиозного просветителя, который всю жизнь не переставал 
самосовершенствоваться.

В деревне Четаево молодой Гатаулла заключает брак с 
16-летней Биби-Азизой (ум. 1907), дочерью имама Сейфульму-
люка из деревни Болотце (Джаубаш)229. Эта деревня прослави-
лась высоким уровнем мусульманского женского образования. 
Здесь в 1895  г. Галимательбанат Биктимирова (1876–1906) от-
крыла школу для девочек, получившую широкую известность 
среди татар. Сама Г.  Биктимирова была автором сочинений, 
посвященных роли женщины в семье, взаимоотношениям меж-
ду членами семьи, методам воспитания осиротевших детей230. 
Ее статьи на указанные темы печатались в газете «Нур»231.
229   Якупов В. Богословская династия Баязитовых / В. Якупов //Янбаева Я. Потомки 
Баязитова. – Казань: Издательство «Иман», 2009. –  С. 6.
230   См.: Пером девушки. Дочь арского муллы опередила современные женские глян-
цевые журналы // Восточный экспресс. – 2001. – 27 июля – 2 августа.
231   Биктимирова Г. Әдәбият / Г. Биктимирова // Нур. – 1905. – 25 нояб.; Биктими-
рова Г. Тәрбия нисвания / Г. Биктимирова // Нур. – 1905. – 21 дек.; Биктимирова Г. 
Җәмгыят әдәбия / Г. Биктимирова // Нур. – 1906. – 25 февр.
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Биби-Азиза и Гатаулла вместе прожили 40 лет. Эта супру-
жеская пара воспитала четверых детей: сына Мухаммед-Сафу 
1877  года рождения и трех дочерей: Биби-Махфузу 1873  года 
рождения, Биби-Захиду 1880  года рождения, Биби-Фатыму 
1884  года рождения. Всех детей они воспитали высокообразо-
ванными, твердыми в убеждениях людьми232. Мухаммед-Сафа 
Баязитов продолжил дело отца – представление интересов му-
сульман перед правительством. После смерти отца он был на-
значен военным ахундом Петербургского гарнизона, а в 1915 г. 
он стал муфтием мусульман Российской империи. Несмотря на 
негативное отношение к нему советской власти, он мужественно 
выдержал все испытания, выпавшие на его судьбу, до последне-
го оставаясь верным своей вере и принципам233. К сожалению, 
еще трое детей четы Баязитовых умерли в детском и юношеском 
возрасте: Сафа – в 14 лет, Рабига – в 9 лет и Кадир – в 6 лет234.

В 1870 г. в жизни 24-летнего Г. Баязитова произошли зна-
чительные изменения. Он был приглашен в столицу российского 
государства, чтобы возглавить общину мусульман – выходцев из 
Касимовского уезда. Дело в том, что в середине XIX в. в Каси-
мовском уезде существовала многочисленная, сплоченная и при-
способившаяся к реалиям российской жизни татарская мусуль-
манская община. Локальная группа касимовских татар успешно 
«внедрилась» в русскую среду и активно занялась предпринима-
тельством. Занятие торговлей в Средней Азии и расположенных 
на территории казахских степей поселениях способствовало их 
переселению в Москву – в начальный пункт, от которого велись 
торговые пути в Сибирь и Среднюю Азию. После постройки же-
лезной дороги Москва – Санкт-Петербург касимовские татары 
стали интенсивно осваиваться в северной столице 235. Так  они 

232   См.: Янбаева Я. Потомки Баязитова / Я.Янбаева. – Казань: Издательство «Иман», 
2009. – 75 с.
233   См.: там же. –  С. 16 – 17.
234   Гафурова А.Ш. Газета «Нур» и современность / А.Ш. Гафурова // Нур – луч 
света татарской печати. Сборник научных докладов и выступлений. – Казань, 2001. – 
С. 20.
235   Загидуллин И.К. Исламские институты в Российской империи: мусульманская 
община в Санкт-Петербурге. XVIII – начало XX вв. / И.К. Загидуллин. – Казань: Изда-
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стали небольшой, но заметной, активной и богатой мусульман-
ской общиной столицы, превратились в элиту местных мусуль-
манских общин. Именно благодаря значительному количеству и 
авторитету среди татарского населения Санкт-Петербурга, пред-
ставители касимовской диаспоры смогли получить разрешение 
властей на создание второго прихода (махалли) и инициировать 
назначение ее имамом своего земляка. Г. Баязитов был срочно 
командирован в Уфу для сдачи экзамена на получение духовного 
звания. В октябре 1870 г. он сдал экзамены и получил свидетель-
ство Духовного собрания на звание имама-хатыба и мударриса, 
что позволило ему возглавить Второй мусульманский приход 
Санкт-Петербурга. Дальнейшая жизнь татарского просветителя 
будет проходить в Адмиралтейской части города, в доме №22, 
расположенном на набережной реки Мойки.

Духовный руководитель мусульманской общины столицы 
России обладал большими полномочиями, на него возлагалась 
большая ответственность. Имам имел право рассматривать и 
решать по правилам мусульманской веры духовные дела при-
хожан: о порядке богослужения, заключения и расторжения бра-
ков, о спорах по завещаниям и разделе имущества, о разногла-
сиях между родителями и детьми. Муллы обязаны были своев-
ременно фиксировать даты рождения, смерти, бракосочетаний и 
разводов прихожан. Кроме этого, в священнослужителе нужда-
лись в правительственных учреждениях, местах заключения 
осужденных, судебных органах, полиции, больницах, военных 
частях. Обучение детей основам ислама и грамоте, преподава-
ние прихожанам необходимых религиозных знаний, духовно-
назидательные беседы, неустанное произнесение проповедей о 
необходимости мира и согласия между верующими тоже входи-
ло в обязанности имама. Если учесть малочисленность духовных 
лиц, действовавших в Санкт-Петербурге в то время, то нужно 
признать, что руководителю прихода приходилось работать в 
условиях чрезмерной загруженности. К  тому же у мусульман 
Петербурга, несмотря на многолетнее существование прихода, 
не было возможности построить мечеть. Коллективные молит-

тельство Казанского университета, 2003. – С. 46.
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вы проводились в специально нанимаемых помещениях или 
даже в квартирах духовных лиц236. Как отмечает Архимандрит 
Августин (Никитин), о духовных нуждах мусульман с сочув-
ствием писала столичная пресса, в том числе и православная. 
«Проживающие в Петербурге магометане за неимением мечети 
в праздничные дни (пятницы) собираются для молитвы у своих 
духовников (ахунов) на частных их квартирах, которые за не-
достатком средств очень тесны и не вмещают всех желающих 
молиться, так что молящиеся наполняют не только переднюю и 
лестницу, но некоторым приходится даже стоять во дворе», – от-
мечалось в 1902 г. в журнале «Православный собеседник»237. Из-
вестно, что «молитвенные залы (мечети) размещались в помеще-
ниях, снимаемых у домовладельцев в различных частях города 
вблизи приходов. Во второй половине ХIХ в. молитвенные со-
брания мусульман проходили в доме купца Калугина. В начале 
XX в. мечеть 1-го мусульманского прихода размещалась на ул. 
Глазовой, во 2-й роте вблизи Измайловского проспекта, мечеть 
2-го мусульманского прихода располагалась по адресу Мойка д. 
22, кв. 28, мечеть 3-го мусульманского прихода на Коломенской 
улице д. 26»238.

Таким образом, ежедневные и пятничные молитвы про-
ходили в более-менее приспособленных помещениях или квар-
тирах самих проповедников. Однако ситуация с праздничными 
молитвами, где участвовало большое количество мусульман, 
например, в течение середины 1890-х гг. на них собирались до 
трех тысяч военнослужащих, была довольно сложной. Дело в 
том, что в дни религиозных праздников мусульманами арен-
довались специальные помещения: зал Дворянского собрания, 
Александровский зал Городской думы, Конногвардейский ма-

236  Загидуллин И. К. Исламские институты в Российской империи: мусульманская 
община в Санкт-Петербурге. XVIII – начало ХХ вв. / И.К.  Загидуллин.  – Казань: 
Издательство Казанского университета, 2003. – С. 53 
237   Цит. по ст.: (Никитин) Архимандрит Августин. Соборная мечеть в Санкт-Пе-
тербурге / (Никитин) Архимандрит Августин // Мирт. – 2000. №3. [Электронный 
ресурс]. – URL: http://gazeta.mirt.ru/nomera/post-418/ (дата обращения: 5.09.2024)
238   Тагирджанова А.Н. Мечети Петербурга: проекты, воплощения, история мусуль-
манской общины / А.Н. Тагирджанова. – СПб.: Полторак, 2014.  – С. 12.
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неж, губернская земельная управа и др. Эта традиция была за-
ложена еще при Павле I, когда малочисленная татарская община 
столицы и военнослужащие-мусульмане собирались на празд-
ничное богослужение в Таврическом дворце239. Следующий 
правитель России – Александр I – не нарушил традиции, однако 
при нем Таврическому дворцу возвращается былое его величие, 
и в 1802–1806 гг. для праздничных молитв мусульманам отво-
дилась одна из комнат Михайловского дворца, в арендованных 
помещениях которого проживали чиновники, артисты, военные, 
располагались архив и канцелярия240. Естественно, что убранст-
во и оснащение этих помещений соответствовало православным 
или светским традициям. Так, сотрудники турецкого посольства 
в России  – пятый секретарь Абдур-Реззак и первый секретарь 
сеида Абдул-Баки, присутствовавшие на праздничных молит-
вах проживавших в Санкт-Петербурге мусульман, отмечают, 
что молитвы (намаз) совершаются в неприспособленных для 
богослужения помещениях, в условиях, противоречащих уста-
новлениям шариата241. Турецких мусульман, привыкших совер-
шать молитвы по всем канонам религии, увиденное ошеломило. 
«Со стороны киблы242 в зале [находились] большие завешенные 
портреты, а также еще весьма большие портреты: справа – неза-
вешенный [портрет правящего] императора, сзади  – покойных 
императоров Александра II, Николая и императриц, [причем] на 
головах упомянутых лиц [были изображены] кресты. Несураз-
ным было и то, что слева виднелось именуемое по-французски 
«шапель» собрание изображений Иисуса, Марии и других, кому 
молятся христиане, с горящей лампадой»243. Между тем пре-
доставление государством даже таких помещений российским 
239   Тагирджанова А.Н. Мечети Петербурга: проекты, воплощения, история мусуль-
манской общины / А.Н. Тагирджанова. – СПб.: Полторак, 2014.  – С. 7.  
240   Там же. – С. 8.
241   Мустакимов И., Гарипов Н. Внешне Российское государство как будто не прите-
сняет своих мусульманских подданных (Татары-мусульмане глазами османских чинов-
ников конца XIX в.) / И. Мустакимов, Н. Гарипов // Эхо веков. – 2008. №2. – С. 73.
242   Кибла – направление в сторону мечети Кааба в городе Мекке.
243   Мустакимов И., Гарипов Н. Внешне Российское государство как будто не прите-
сняет своих мусульманских подданных (Татары-мусульмане глазами османских чинов-
ников конца XIX в.) / И. Мустакимов, Н. Гарипов // Эхо веков. – 2008. №2. – С.73.
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мусульманам было для них показателем определенной заботы 
и внимания, а все неудобства в этом свете отходили на второй 
план и не влияли на суть исполнения религиозных обязательств. 
Тем не менее отсутствие молитвенного дома лишало духовного 
руководителя возможности регулярно общаться с прихожанами, 
а единоверцев – традиционного объекта заботы и вложения де-
нежных средств244. Для решения всех этих задач петербургскому 
приходу требовался умный инициативный человек, способный 
претворить в жизнь чаяния и надежды верующих по возведению 
соборной мечети. В этом плане Г. Баязитов полностью оправдал 
ожидания своих единоверцев. Возглавив Второй приход петер-
бургской мусульманской общины, он подготовил общественную 
мысль о насущности и возможности претворения в жизнь идеи о 
построении духовного и культурного центра в виде храма.

Политика российского правительства в отношении тер-
риторий Средней Азии, присоединенных в 60–80-е гг. XIX в., 
была довольно гибкой. Взаимоотношения Российской империи 
с мусульманскими странами, такими как Бухарский эмират, 
Персидское государство и Османская империя, также способст-
вовали развитию связей между государством и мусульманским 
сообществом. Так, в 1881 г. Москву и Санкт-Петербург посетил 
сын Бухарского эмира, который присутствовал при коронации 
императора Александра III. Это  событие стало знаковым для 
мусульман России как показатель начавшегося процесса сбли-
жения государства с мусульманской конфессией. Оно способст-
вовало появлению инициативы мусульман Петербурга по возве-
дению соборной мечети. В мае 1881 г. мусульманская община 
обратилась в правительственные инстанции с просьбой о разре-
шении постройки мечети в Петербурге. Одним из доверенных 
лиц акции выступил ахунд Гатаулла Баязитов. Благодаря настой-
чивости петербургских мусульман, а также усилиям муфтия Са-
лимгарая Тевкелева (1805–1885), в течение двух лет после этого 
удалось сдвинуть процесс с мертвой точки. Однако, несмотря на 
относительно успешные первые шаги в организации построения 
244   См.: Загидуллин И. К. Исламские институты в Российской империи: мусульман-
ская община в Санкт-Петербурге. XVIII – начало ХХ вв. / И.К.  Загидуллин. – Казань: 
Издательство Казанского университета, 2003. – С. 44. 
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Соборной мечети, процесс затянулся на десятилетия. Это было 
время начала правления Александра III (1845–1894), которое 
характеризовалось как эпоха «консервативного национализ-
ма». При нем предпринимались попытки повысить обществен-
ную роль Русской православной церкви, на окраинах проводи-
лась политика русификации, ограничивались права инородцев. 
При Александре III отмечается усиление и увеличение контроля 
государственной власти над мусульманскими институтами, ог-
раничение влияния мусульман. Правительственные чиновники 
не были заинтересованы в укреплении позиций ислама в рус-
ском православном государстве. Постройка мечети столичного 
масштаба и связанные с этим организационные вопросы могли 
способствовать росту активности и консолидации мусульман, 
налаживанию духовных связей между единоверцами различных 
регионов. Этим, возможно, объясняется ограничение властями 
территории сбора жертвоприношений пределами столичного го-
рода. В результате с 1883 по 1899 г. было собрано 37 273 рубля, 
что составляло очень малую долю от требуемой суммы. Необхо-
димо отметить, что большая часть (53%) средств была собрана 
благодаря усилиям Г. Баязитова245. Благотворительная кампания 
всероссийского масштаба по сбору средств на сооружение пе-
тербургской мечети стала возможной благодаря демократизации 
общественной жизни в стране, проходившей под влиянием рево-
люционных событий. В 1906 г. председателем вновь созданного 
по инициативе ахунда Баязитова комитета по постройке Собор-
ной мечети был избран А.А.  Давлетшин. Сам  ахунд Баязитов, 
будучи самым авторитетным членом Комитета, принимал ак-
тивное участие в его работе и в организации конкурса на право 
возведения мечети. Основные условия конкурса составлялись с 
учетом его мнения. Свои пожелания он высказал в докладе «О 
постройке мечети в Петербурге», прочитанном в 1907 г. в Им-
ператорском Обществе архитекторов. Г. Баязитов подчеркивал, 
что внутреннее убранство мечети должно быть скромным. Спе-
циально подготовленные ахундом Баязитовым рекомендации по 

245   Тагирджанова А.Н. Мечети Петербурга: проекты, воплощения, история мусуль-
манской общины / А.Н. Тагирджанова. – СПб.: Полторак, 2014.  – С. 17.
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благоустройству мечети были учтены при разработке проектов: 
наличие в мечети двух ярусов хор, строгость внутреннего убран-
ства, устройство в подвальном помещении дополнительного 
зала для молящихся во время проведения мусульманских празд-
ников. Необходимо отметить, что заложенные при проектирова-
нии мечети рекомендации Г. Баязитова являлись новаторскими. 
Газеты и далее на своих страницах писали о необычном для Пе-
тербурга культовом здании, рассчитанном на две с половиной 
тысячи прихожан. Купол, своды, потолки и минареты были из 
железобетона, т.е. сооруженными по новым для начала XX в. 
строительным технологиям. Мечеть имела паровое отопление, 
систему вентиляции и освещалась электрическими лампами. 
Также были построены особые хоры для мусульманок. Предпо-
лагалось построение доходного дома для обеспечения сущест-
вования мечети. Итог многолетних усилий мусульман России 
по возведению храма в столице подвел ахунд Баязитов. На тор-
жестве, посвященном закладке мечети, он произнес следующее: 
«Коран говорит: «Бог красив и любит красоту». Мечеть наша 
будет красивой и послужит славой архитектуре и красой городу. 
Такой мечети, какая будет в Петербурге, нет ни в Париже, ни в 
Лондоне. Мечеть красива, но надо, чтобы она блистала не одной 
внешней красотой, и надо молить Аллаха, чтобы мечеть эта вос-
производила нас в духовно-нравственной красоте»246.

Торжественная закладка Соборной мечети состоялась 
3  февраля 1910  г. с участием Бухарского эмира, представите-
лей татарской национальной элиты, духовных деятелей во гла-
ве с муфтием Мухамедьяром Султановым, должностных лиц 
правительства и военных, консулов Османского государства и 
Персии, а также многочисленных мусульман. Будучи уже тяже-
ло больным, Г. Баязитов принял участие в церемонии закладки 
Соборной мечети и произнес торжественную речь. Имя  Г.  Ба-
язитова исторически навеки связано с возведением Санкт-Пе-
тербургской Соборной мечети, этой жемчужиной зодчества, что 
лишний раз доказывает уникальность этой личности, во многом 
246   Листая старые страницы: Эмиры Бухары как создатели Соборной мечети Санкт-
Петербурга. [Электронный ресурс]. – URL: http://www.fergananews.com/article.
php?id=7632. (Дата обращения: 5.09.2024)
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предвосхитившей события того времени и сумевшей обратить 
их в пользу своих единоверцев.

В 1880 г., спустя девять лет после начала религиозной де-
ятельности в Санкт-Петербурге, Гатаулла Баязитов был назна-
чен ахундом-мударрисом 2-го прихода247, а скоро и старшим 
ахундом в Крымскотатарском эскадроне Собственного конвоя 
Его  Императорского Величества и Отдельного гвардейского 
корпуса248. Стремительный карьерный рост приходского имама 
можно объяснить тем, что это происходило в условиях столич-
ного города, где были сосредоточены верховные и центральные 
органы власти, многочисленные иностранные посольства и тор-
говые представительства, проживала политическая, военная и 
культурная элита России. В таких условиях власти приходилось 
уделять довольно большое внимание проблемам своих мусуль-
манских подданных. Географическое и политическое положение 
столицы определяли значительную концентрацию сухопутных и 
морских военных формирований в ней. В городе был дислоци-
рован и Отдельный гвардейский корпус, который с начала XIX 
в. комплектовался солдатами и офицерами, исповедовавшими 
мусульманскую религию. Они служили и в Крымскотатарском 
эскадроне, и в Собственном Его  Императорского величества 
конвое, и на кораблях флота. Привлекая мусульман к службе 
в гвардии, российское военное ведомство учитывало особые 
данные, присущие представителям этой конфессии: трезвость, 
честность, трудолюбие и преданность. В гвардии неукоснитель-
но поддерживался принцип веротерпимости. Для  мусульман в 
Отдельном гвардейском корпусе и на Балтийском флоте пред-
усматривались вакансии священнослужителей – мулл, деятель-
ностью которых руководили ахунды. Они  принимали участие 
в торжественных государственных церемониях, при принятии 
присяги, освящении знамен и штандартов, формировании во-
инских частей. Они  следили за своевременным соблюдением 
247   Аминов Д.А. Татары в Санкт-Петербурге: исторический очерк / Д.А.  Аминов. – 
СПб.: Альд, 1994. – С. 8.
248   См.: Мухаметшин Р. Гатаулла Баязитов (1847 – 1911) / P. Мухаметшин // Татар-
ские интеллектуалы: исторические портреты / сост. Р.М. Мухаметшин. – Казань, 
2005. – С. 57.
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религиозных обрядов, мусульманских праздников. Претендент 
на занятие должности ахунда предварительно, до назначения, 
обязан был получить рекомендацию от Общества лейб-гвардии 
офицеров, исповедующих ислам. Тот факт, что выбор пал имен-
но на Г. Баязитова, свидетельствует о высоком авторитете, кото-
рым пользовался этот тогда еще совсем молодой человек среди 
не только единоверцев, но и светских, а также военных кругов. 
Под попечительством Г. Баязитова, таким образом, кроме гра-
жданского населения, находился еще и военный мусульманский 
приход гвардейских частей Петербургского гарнизона. Однако 
на основании Высочайше утвержденного приказа военного ве-
домства от 24  июня 1896  г. произошло упразднение штатных 
должностей мусульманских духовных лиц, в частности военных 
имамов, что не означало прекращения исполнения духовных 
обрядов военнослужащими-мусульманами. Они  взяли на себя 
расходы, связанные с арендой помещения для совершения кол-
лективных богослужений и с содержанием духовных лиц. Кроме 
того, с 1856 г. «на приглашение в войсковые части из близлежа-
щего населенного пункта духовных лиц различных конфессий в 
смете расходов военных округов ежегодно предусматривались 
специальные «прогонные деньги». Например, священнослужи-
телям предоставлялись по две лошади и по 60 копеек серебром 
«суточных»249. На  эти средства по мере возникновения необ-
ходимости в войсковые части Санкт-Петербургского военного 
округа с 1896 г. приглашались имамы Второго мусульманского 
прихода – Г. Баязитов и его сын М.-С. Баязитов.

Постепенно Гатаулла Баязитов втягивается в религиоз-
ную и общественную жизнь Санкт-Петербурга. Столица – круп-
нейший мировой культурный и научный центр с уникальными 
книгохранилищами, с университетом, где имелось восточной 

249   См.: Высочайше утвержденное положение Военного Совета 5 декабря 1855 г. – О 
производстве прогонных и порционных денег Муллам и Раввинам, командируемым 
в войска для исправления духовных треб, а также для приведения к присяге нижних 
чинов из Магометан и Евреев // Полное собрание законов Российской империи. 
Собрание второе, 1855. В 55-ти т. с указ. Т. 30. Отделение I. – СПб: Тип. 2-го Отд-ния 
Собств. Е.И.В. Канцелярии, 1856.– С. 715. 
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отделение,  – предоставила ему возможность познакомиться с 
достижениями современной ему религиозной и философской 
мысли, с трудами известных в мире мыслителей и теологов. 
Он активно налаживает контакты со столичной интеллигенцией. 
Его близкими друзьями стали философ и публицист В.С. Соло-
вьев (1853–1900), востоковед В.В. Бартольд (1869–1930), писа-
тель Н.С. Лесков (1831–1895) и другие знаменитые представите-
ли русской интеллигенции. Хорошо знающий арабский, персид-
ский, русский языки, Г. Баязитов в 1882 г. был принят на службу 
в Азиатский департамент250 Министерства иностранных дел на 
должность драгомана (переводчика) IХ класса с тюркских язы-
ков.

С 1888 г. он стал преподавать тюркские языки в учебном 
отделении восточных языков в том же департаменте. Препода-
вал он и основы мусульманского права в Пажеском, Инженер-
ном, Кадетском корпусах юнкерам и кадетам из числа мусуль-
ман. Необходимо отметить, что правительство уделяло большое 
внимание воспитанию «военной опоры» самодержавия – буду-
щих офицеров, являвшихся детьми феодальной элиты кавказ-
ских народов, дворян из числа польско-литовских татар, казах-
ской аристократии.

В 1887 г. Г. Баязитов вместе с Р. Фахреддином встретился 
с известным реформатором Дж. ал-Афгани (1839–1897). Следует 
отметить, что Р.  Фахреддин приехал на эту встречу по специ-
альному приглашению Г. Баязитова, который увидел в молодом 
имаме потенциал будущего исследователя истории и культуры 
своего народа. Дж. ал-Афгани поддержал идеологические воз-
250  Азиатский департамент Министерства иностранных дел – центральное учре-
ждение МИДа по связям с государствами Азии и управлению кочевыми народами 
Российской империи.  Функционировал с 1797 г. по 1914 г. В ведении департамен-
та находились административные, консульские, правовые и иные дела азиатских 
стран, Австралии, стран региона Тихого океана, включая тихоокеанское побережье 
Америки, североафриканские страны, а также европейские балканские страны. С 
1823 г. Азиатский департамент заведовал Учебным отделением восточных языков, где 
велась подготовка переводчиков и др. специалистов для дипломатической службы в 
восточных странах. (См.: Ислам в Санкт-Петербурге: энциклопедический словарь 
/ Коллект. автор.; сост. и отв. редактор – Д. З. Хайретдинов. – М.: Издательский дом 
«Медина», 2009. – С. 13).
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зрения татарских интеллектуалов и повлиял на дальнейшее раз-
витие их модернистских взглядов. Личность признанного лидера 
мусульманского мира оказала неизгладимое впечатление на обо-
их общественных деятелей. Позже на страницах газеты «Нур» 
Г. Баязитов отметит, что для татарского народа как воздух не-
обходимы такие лидеры, как Джамалетдин ал-Афгани, Муста-
фа Камал, Ахмад Мидхат, которых, по его признанию, у него не 
было251. По словам Р. Фахреддина, из уст шейха Джамалетдина 
он услышал то, что «никогда в своей жизни не слышал, и насла-
ждался этим»252. По  мнению Д.А.  Шагавиева, который изучил 
силу влияния религиозного реформатора на молодого имама, 
«…скорее всего, собеседник молодого Ризы излагал перед ним 
свою концепцию будущего мусульманского мира и свое видение 
средств и путей его возрождения, места и роли ислама в этом 
процессе»253. Дж. Афгани считал, что необходимо заимствова-
ние политических институтов и научных достижений Западной 
Европы. К  моменту данной встречи Г.  Баязитовым уже были 
изданы его знаменитые труды об отношении ислама к науке и 
западной мысли. У него была сформировавшаяся позиция отно-
сительно значения ислама в изучении науки и развития прогрес-
са. В этом вопросе петербургский ахунд занимал достаточно от-
личающуюся от мнения ал-Афгани позицию. Последний считал, 
что все религии, в том числе ислам, не способствовали развитию 
научного мышления.

Нужно подчеркнуть, что Г.  Баязитов, несмотря на все 
успехи в общественной жизни и на государственной службе, 
в просветительстве, был прежде всего духовным служителем, 
251  Баязитов Г. Таң рафигыбыз белән бер сохбәт / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 26 окт.
252   Цит. по: Шагавиев Д.А. Влияние мусульманского реформатора Джамал ад-Дина 
ал-Афгани на татарского богослова Ризаэтдина Фахретдина (Ризу Фахретдинова) / 
Д.А.  Шагавиев // Вестник Ленинградского государственного университета им. А.С. 
Пушкина. – 2014. №4. Т.4 – С . 120. 
253   Шагавиев Д.А. Джамал ад-дин ал-Афгани и Рида ад-дин Фахр ад-дин (Ризаэтдин 
Фахретдин) / Д.А. Шагавиев // Ризаэтдин Фахретдиннен тормыш юлына, дини hәм 
ижади эшчәнлегенә hәм хезмәтләренә багышланган фәнни-практик конференция 
материаллары (19 март 2009 ел) (Научно-практическая конференция, посвященная 
жизни, религиозной и творческой деятельности Ризаэтдина Фахретдина: материалы 
конференции). Казань: Издательство «Иман», 2009. – С. 47 – 55.
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чтившим и призывавшим своих единоверцев соблюдать уста-
новки религии, а также заботившийся о соблюдении граждан-
ских прав мусульман столицы. Именно эти качества позволяли 
ему долгие годы руководить мусульманской общиной. Многие 
его единоверцы получили посредством Г. Баязитова необходи-
мую помощь, своеобразную путевку в жизнь. Уже упоминалось 
о судьбоносном для молодого Р.  Фахреддина приглашении на 
встречу с исламским реформатором Дж. ал-Афгани. Велико вли-
яние Г. Баязитова и на жизнь братьев Гимади и Шарифа Камало-
вых, которые имели с ним родственную связь. Столичный ахунд 
внимательно присматривался к старательному, стремящемуся к 
знаниям Гимади Камалову и способствовал его карьере военно-
го ахунда. «Гимади, владевший в совершенстве арабским, пер-
сидским и турецким языками, начал изучать по рекомендации 
Г. Баязитова немецкий, который пригодился ему в годы Первой 
мировой войны»254. Второй брат – Шариф Камал, ставший зна-
менитым татарским писателем, набирал первый писательский 
опыт под влиянием Г.  Баязитова. «В годы революции 1905–
1907 гг. с помощью брата Шарифу удалось опубликовать свои 
рассказы, очерки, корреспонденции из жизни мусульман столи-
цы, их культурной жизни в татарской газете «Hyp»255.

В 1894  г. Г.  Баязитов был произведен в коллежские се-
кретари256. На  государственной службе он дослужился до гра-
жданского чина «коллежский советник», что соответствовало 
военным чинам полковника и морского капитан I ранга. Его ак-
тивная преподавательская и общественная деятельность и госу-
дарственная служба были отмечены золотой и серебряной меда-
лями «За усердие» для ношения на шее на Станиславской ленте. 
Он был награжден орденом Святой Анны II и III степеней, орде-
ном Святого Станислава III степени, пятью медалями и другими 
наградами257. Он также удостоился орденов Эмира Бухарского и 
254   Субаев Н.А. Два брата – две судьбы / Н.А. Субаев // Эхо веков. – 1998. №3/4. – С. 294.
255   Там же. – С. 295.
256   Коллежский секретарь – гражданский чин X класса в Табели о рангах. Соответст-
вовал чинам армейского и кавалерийского поручика, казачьего сотника и флотского 
мичмана.
257   Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитовның тәрҗемәи хәле // Нур. – 1911. – 1 июн. 
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иранского ордена Льва и солнца, награжден ценными наградами 
Османской империи. Известно что Г.  Баязитову в начале 80-х 
годов было предложено стать консулом российского посольст-
ва в Дамаске. Однако от этого престижного поста он отказал-
ся258. Уже при его жизни имя Г. Баязитова вошло в изданную в 
1905 году энциклопедию Брокгауза и Ефрона, где о нем говорит-
ся как о религиозном общественном деятеле, публицисте, изда-
теле и основателе первой в России татарской газеты, авторе тру-
дов по социально-политической и нравственной проблематике.

Гатаулла Баязитов скончался 21  апреля 1911  г., в возра-
сте 65 лет, в Санкт-Петербурге259. Вынос тела Г. Баязитова со-
стоялся 23 апреля в 10 утра. Погребальное шествие до мусуль-
манского участка Волковского кладбища длилось шесть часов. 
По сообщению городских газет, расстояние от дома до кладби-
ща составляло чуть более 10 км. В некрологе, опубликованном 
в одной из газет столицы, сообщалось, что «отдать последний 
долг покойному собрались около 2  тысяч мусульман»260. Этот 
человек сумел привить уважение к исламу и его последователям 
у столичной знати и интеллигенции, став самым ярким предста-
вителем мусульманской общественной дипломатии. Авторитет 
Г.  Баязитова был настолько высок, что во время похорон по 
приказу градоначальника на пять минут было приостановлено 
движение городского транспорта и заводы протяжными гудками 
почтили память выдающегося петербургского мусульманина. 
Собственный корреспондент газеты «Вакыт» в Санкт-Петер-
бурге под именем «Казак» также описал церемонию прощания с 
Г. Баязитовым. На ней присутствовали видные государственные 
деятели, директор Азиатского департамента, депутаты Государ-
ственной думы Г. Сыртланов, Ш. Тукаев. С. Максуди, Ш. Мах-
мудов, учащиеся и преподаватели кадетских школ, представи-
тели зарубежных стран, имам турецкого посольства и многие 
другие. Здесь выступили с прощальной речью имам Ярулла Ак-
чурин, депутаты Государственной думы Шакир Тукаев и Садри 
258  Там же.
259   Фәхреддин Р. Асар. 3 һәм 4 томнар / Р. Фәхреддин.  – Казан: Рухият, 2010. – Б.330.
260   Цит. по: Тагирджанова А. Луч света Атауллы Баязитова / А.  Тагирджанова // 
Татарский мир. – 2012. №2 – С.12.
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Максуди, председатель комитета по строительству соборной ме-
чети Абдульазиз Давлетшин, петербургский имам Гарай мулла. 
Они отметили основные заслуги выдающегося деятеля, показав-
шего русской общественности ошибочность ее восприятия цен-
ностей ислама. Важность такой деятельности, по словам С. Мак-
суди, можно приравнять к значимости сотен минаретов мечетей. 
Выступающими подчеркивались отзывчивость и чуткость по-
койного к проблемам каждого прибывшего в столицу мусульма-
нина. Эти люди не только находили у ахунда радушный прием, 
но и получали бесценные советы относительно путей решения 
многих проблем, с которыми сталкивались в коридорах власти. 
Также особо подчеркивались жертвенность и бескорыстие ахун-
да в деле выпуска газеты «Нур». Автор заканчивает статью сло-
вами о том, что смерть Г. Баязитова является очень горестным 
событием для мусульман России261. Редакция журнала «Шура», 
опубликовавшая биографию ахунда, также отмечает большую 
утрату одной из великих личностей, формировавших нацию262.

Факторы, оказавшие влияние на становление мировоззре-
ния Г. Баязитова, можно условно разделить на следующие груп-
пы: 1) бурное развитие социально-экономических отношений в 
России и кардинальные изменения в духовно-идеологической 
сфере в мусульманском мире; 2) влияние религиозных лидеров 
конца XIX в., таких как Дж. ал-Афгани, М.  Абдо, А.  Мидхат, 
И. Гаспринский и др.; 3) труды средневековых мусульманских 
богословов, а также современных ему европейских и российских 
философов, востоковедов, в которых Г. Баязитов видел модер-
нистские идеи и творчески развивал их применительно к россий-
ским условиям. На  формирование мировоззрения Г.  Баязитова 
оказали влияние интеллектуальная среда и новые идеи, сложив-
шиеся в России к концу XIX в. В этот период философско-бого-
словские труды мусульманских интеллектуалов приобрели чет-
ко выраженные гуманистическое звучание, акцентированность 
на эффективном решении социальных проблем, что позволяло 

261   Казак. Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитов / Казак // Вакыт. – 1911. – 29 апр.
262   Фәхреддин Р. Гатаула ахунд хәзрәтләре / Р. Фәхреддин // Шура. – 1911. №10. – Б. 
292.
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вывести ислам из абстрактно-изотерической оторванности от ре-
алий общественного бытия.

В формировании личности Г. Баязитова чрезвычайно важ-
ными были периоды воспитания в семье с крепкими религиоз-
ными устоями, в которой царила атмосфера уважения к образо-
ванности, и обучения в мусульманских религиозных учебных 
заведениях, так как именно в них он сделал выбор дальнейшего 
жизненного пути. Деятельность этого просветителя стала воз-
можной благодаря, во-первых, близкому знакомству с россий-
скими реалиями конца XIX в., в определенной мере показавши-
ми ему возможности светского образования и секуляризации 
общества, во-вторых, новому осмыслению культурной ценности 
ислама, способствовавшему знакомству с востоковедческим ба-
гажом исследований российских ученых конца XIX в. Личные и 
идейные контакты Г. Баязитова с деятелями российской культу-
ры стали одним из важнейших путей ознакомления с западноев-
ропейской культурой.
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ГЛАВА 2. ПРОСВЕТИТЕЛЬСКАЯ, 
ИЗДАТЕЛЬСКАЯ И ПУБЛИЦИСТИЧЕСКАЯ 
ДЕЯТЕЛЬНОСТЬ ГАТАУЛЛЫ БАЯЗИТОВА

2.1. РАЦИОНАЛИЗАЦИЯ РЕЛИГИОЗНОГО 
ЗНАНИЯ В ТРУДАХ ГАТАУЛЛЫ БАЯЗИТОВА

Г. Баязитов написал и опубликовал восемь трудов и учеб-
ных пособий, которые во многом способствовали распростране-
нию новых подходов к обучению и осмыслению установок рели-
гии. На родном языке Г. Баязитовым написано пять трудов: «Ис-
лам китабы» (Книга об исламе), «Мөхәммәд мостафа салләллаһү 
галәйһи вә сәлләмнең дөньяга килүе вә диннең башлануы» (Ро-
ждение Мухаммеда Избранного, мир Ему и благословение Все-
вышнего, и возникновение религии), «Дөнья вә мәгыйшәт» (Мир 
и жизнь), «Татар теленең сарыф вә нәһүе» (Синтаксис и грамма-
тика татарского языка), «Шәраител-иман» (Основы веры). Так-
же авторству Г. Баязитова принадлежат труды на русском языке: 
«Возражение на речь Эрнеста Ренана «Ислам и наука»«, «Отно-
шения ислама к науке и иноверцам», «Ислам и прогресс» 263.

Несмотря на занятость в религиозной и государственной 
службах, Г. Баязитов не упускал возможности внести свой вклад 
в решение проблем мусульманской системы образования. Бла-
годаря педагогическому опыту, в том числе приобретённому 
и в татарских медресе, он изнутри знал потребности и нужды 
учащихся, детей, посещающих начальные школы – мектебе. На-
иболее острой была проблема подготовки и издания учебников 
263   См.: Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитов. Тәрҗемәи хәле // Баянуль-хак. – 1911. – 5 
май; Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитовның тәрҗемәи хәле // Нур. – 1911. – 1 июн.
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на понятном для детей татарском языке. В  татарских медресе 
и мектебе в качестве учебных пособий в основном использо-
вались книги на арабском и персидском языках. Учащиеся их 
должны были заучивать, часто не понимая содержания, что, 
конечно, низводило воспитательно-образовательный эффект 
до минимума. В то время редко кто даже из знаменитых казан-
ских ученых писал учебные пособия на родном языке. Поэтому 
изданные Г. Баязитовым на татарском языке книги – катехизис 
по основам ислама «Ислам китабы» (1880), учебное пособие 
по истории и этике ислама «Мөхәммәд мостафа салләллаһү 
галәйһи вә сәлләмнең дөньяга килүе вә диннең башлануы» 
(1881), сборник поучительных историй и рассказов для детей 
«Дөнья вә мәгыйшәт» (1883) – выглядят довольно смелым ша-
гом и поступком, разрушающим стереотипы и являющим яркий 
пример для других просветителей в условиях стремительно раз-
вивающегося общества.

Труд «Ислам китабы» (Книга об исламе) стал первой кни-
гой, прославившей имя Г. Баязитова. Она была издана в типог-
рафии Императорского Казанского университета. Разрешение 
на печать было получено 29 апреля 1880 г. в Санкт-Петербурге. 
Книга стала весьма востребованной среди татароязычного насе-
ления России. Ее высоко оценил муфтий Салимгарай Тефкелев 
(1805–1885). Часть тиража была выкуплена им для раздачи сре-
ди населения, в том числе детям. Автор получил от муфтия заказ 
на подготовку второго издания264, которое увидело свет уже по-
сле смерти С. Тефкелева в 1885 г.

К созданию этого труда автор приступил в 1875 г.265 Од-
ной из основных причин, побудивших петербургского имама 
написать данный труд, стало Высочайше утвержденное 20  но-
ября 1874  г. мнение Государственного совета о передаче мек-
тебов и медресе в ведение Министерства народного просвеще-
ния266. Оно дополняло Правила 20 марта 1870 г. о просвещении 
264   Баязитов Г. Ислам китабы / Г. Баязитов. – Казан: «Казан университетының 
табакханәсе», 1885. – С. 2.
265   Там же. – С. 3.
266   О передаче в ведение Министерства Народного Просвещения Башкирских, 
Киргизских и Татарских школ разного наименования // Полное Собрание Законов 
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«инородцев». Эти  Правила предполагали «огосударствление» 
традиционных мусульманских школ. По  одному из пунктов 
данного законоположения следовало «установление надзора за 
духом преподавания в мектебах и медресе и учебными книга-
ми, употребляемыми в них, отнюдь не допуская заграничных 
изданий»267. Большинство учебников медресе к тому времени 
были зарубежного происхождения268. Отсутствие учебных посо-
бий, составленных отечественными учеными, могло привести к 
закрытию религиозных учебных заведений государством. Г. Ба-
язитов, осознав ситуацию, угрожающую системе образования 
татар, задумывается о создании серии учебников на понятном 
для простого народа языке269.

У татар не было серьезного опыта в написании учебников 
по религиозным предметам на родном языке. Татарские бого-
словы в своих трудах, как правило, использовали арабский язык, 
именно он в то время служил средством научного изложения. 
Например, большинство произведений Ш. Марджани, а всего их 
более тридцати270, имеют богословский характер и написаны на 
арабском языке271. Конечно, имеются у выдающегося просвети-
теля труды и на татарском языке. Например, «Мустафад ал-ах-
бар фи ахвали Казан ва Булгар» (Полезные сведения о Казани 
и Болгаре) – труд, посвященный истории татарского народа, и 
«ан-Насаих» (Наставления) – произведение, призывающее к гу-
Российской Империи: Собрание второе. В 55-ти т. с указ. Т. 49. Отделение второе. 
1874. – СПб, 1876. – С. 382.
267   Ибрагимов Р. О положении мусульманских низших и высших школ (мектебов и 
медресе) в России / Р. Ибрагимов // Медресе Южного Урала и Приуралья: история 
и современность: Хрестоматия / сост. Т.М. Аминов. – Уфа: Издательство БГПУ, 2010. 
– С.17.
268   См.: Шангараев Р.Р. «Книга об исламе» (Ислам китабы) Атауллы Баязитова – как 
показатель отхода от традиционного религиозного сознания татар в конце XIX века 
/ Р.Р. Шангараев // Габдулла Апанаев (1862 – 1919) – известный татарский педагог и 
общественный деятель: Материалы всероссийской научно-практической конферен-
ции (г. Казань, 29 марта 2012г.). – Казань: Институт истории АН РТ, 2012. – С. 136.
269   См.: НА РТ, ф. 1, оп. 3, д. 7798, л. 183-184.
270   Юсупов М. Шигабутдин Марджани / М. Юсупов. – Казань, 2005. – С. 257 – 258.
271   Марджани Ш. Зрелая мудрость в разъяснении догматов ан-насафи / Ш.Марджани; 
предисловие и перевод с арабского Д. Шагавиева. – Казань: Татарское книжное изда-
тельство, 2008. – С.82.
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манному отношению к животным, изданное по рекомендации 
казанского губернатора272. То  есть Ш.  Марджани использовал 
татарский язык для трудов, имеющих в большей степени нере-
лигиозный характер.

Другой видный просветитель татарского народа, совре-
менник Ш. Марджани, К. Насыри (1825–1902) первым из татар 
издал и распространил книги по истории, географии, геометрии, 
арифметике, ботанике, гигиене, физике и другим областям зна-
ний. Он также является автором первого пособия по татарской 
грамматике, а также составителем пособий по стилистике и сло-
варей. Все эти книги написаны на татарском языке. Творческая 
деятельность этого просветителя касалась всех отраслей знания. 
Но и он, несмотря на наличие религиозного образования и опы-
та написания теологического труда «Мифтах ал-Кур’ан» (Ключ 
к Корану), не отважился составлять учебники по богословским 
наукам на татарском языке.

В силу сложившихся стереотипов богословское сообщест-
во психологически не могло допустить использования в религи-
озном поле татарского языка, который, по словам Джамаля Ва-
лидова, воспринимался ими как язык необразованного народа273. 
В татарской среде, как и в турецкой, существовала своеобразная 
«священность» арабского языка – языка Корана. Это стереотип-
ное восприятие долгое время не позволяло тюркским народам 
правильным образом воспринимать ценности культуры ислама и 
использовать их в просвещении и развитии общества. По этому 
поводу Г. Баязитов пишет: «Удаляясь незаметно для самих себя 
все более и более от арабского культа и вместе с ними от духа 
учения ислама, они сохранили за собой лишь подражание арави-
тянам в одной внешней обрядности, в учении одного букварного 
зубрения, а самый дух ислама ускользнул от их взора» 274.

Наглядный пример буквального понимания учения ислама 
показывает отношение мусульманского мира к печатному делу. 
272   См.: Шиһабетдин Мәрҗани: җыентык / Төзүчеләр: Р. Мәрданов, Р. Миннуллин, С. 
Рәхимов. – Әлмәт: «Рухият», 1998. – Б. 97.
273   См.: Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар / Дж. Вали-
дов. – Казань: Издательство «Иман» 1998. – С. 41.
274   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С.7.
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В Османском государстве печатали книги на своих языках ев-
реи, греки и армяне. Уже в 1490 г. в Турции было издано сочи-
нение Иосифа бен Гориона по истории еврейского народа. А в 
1567 г. Абгар Токатеци в Константинополе открыл армянскую 
типографию275. Однако печатать арабскими буквами в этой му-
сульманской стране строжайше запрещалось. Причина заключа-
лась в том, что арабская письменность использовалась для Ко-
рана, а издавать на ней что-либо иное, по мнению улемов, было 
бы осквернением, уменьшением его святости, вероотступниче-
ством. Следовательно, не допускалось печатание арабскими бук-
вами и других книг, в том числе религиозных. Книгопечатание 
на турецком и арабском языках было налажено лишь в 1795 г. 
Таким образом, только спустя три века после покорения Конс-
тантинополя, совпавшего с началом книгопечатания в Европе, 
причем оба события явились грандиозным вызовом всему миру, 
власть смогла преодолеть полное сопротивление турецких уле-
мов и ввести печатное дело, обозначив тем самым необходимое 
поступательное развитие общества. В  этой связи следует под-
черкнуть, что у татар возможность печатать свои книги появи-
лась примерно в это же время, но при том факте, что они были 
подданными православно-христианского государства. Началом 
печатания мусульманских книг считается 1787 г., когда по веле-
нию Екатерины II были отпечатаны первые экземпляры Корана. 
То  есть первые необходимые шаги к образованию татар были 
сделаны и со стороны российской власти.

Начиная с XIX в. передовые деятели татарского общест-
ва пытаются решать проблемы мусульманского образования. 
«Первыми внимание на недостатки этой системы обратили пе-
дагоги, общественные и религиозные деятели, являющиеся… 
выходцами из этой системы…. выпускниками тех же медресе и 
мектебов, существующих отдельно от государственной системы 
образования»276. Относительно необходимости пересмотра си-
275   См. об этом: Льюис Б. Что не так? Путь Запада и Ближнего Востока: прогресс и 
традиционализм / Б. Льюис. – Москва: Олимп-бизнес, 2003. – 224 с.
276   Сафиуллина Р.Р. Система мусульманского религиозного образования у татар: 
прошлое, настоящее и будущее / Р.Р. Сафиуллина // Система мусульманского религи-
озного образования у татар: история, проблемы, перспективы. Сборник материалов 
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стемы традиционного мусульманского образования выступали 
Г.  Утыз-Имяни (1754–1834), Т.  Ялчыгул (1763–1838), Г.  Кур-
сави (1776–1812), Ш.  Марджани (1818–1889), Х.  Фаизханов 
(1823–1866), К.  Насыри (1825–1902) и многие другие. Однако 
их деятельность в этом направлении была ограниченной, а идеи 
могли быть восприняты только узким кругом лиц, главным обра-
зом теми, кто по крайней мере владел арабским языком. Уче-
ному сообществу надо было отважиться создавать на татарском 
языке учебники и книги. Благодаря деятельности получивших 
образование в Средней Азии учителей (мударрисов), подавляю-
щее большинство населения владело навыками чтения и пись-
ма на родном языке. Однако религиозные знания, тем более 
общественные, не были доступны простому народу. Причиной 
тому было и отсутствие книг на татарском языке. Теологиче-
ские дисциплины в татарских медресе изучались по учебникам, 
написанным на арабском языке. Даже арабский язык препода-
вался по изложенному на персидском языке учебнику. Цитируя 
Дж. Валидова, который отмечал, что «мальчик, знающий толь-
ко свой родной язык, который принадлежит урало-алтайско-
му семейству языков, должен был обучаться арабскому языку, 
принадлежащему семитской группе, посредством персидского 
языка, принадлежащего уже к третьему семейству языков – ин-
до-европейскому»277, мы ясно представляем, что татары «кружи-
ли» вокруг проблемы, но никак не решали ее. Таким образом, 
в образовательном процессе в это время отсутствовали труды и 
учебники на родном языке татар, преподавание велось посредст-
вом арабских и персидских источников, в основном под запись, 
что причиняло большие неудобства как для преподавателей, так 
и студентов.

Татарские улемы, в большинстве своем обучившиеся в 
медресе Средней Азии, не могли перебороть мысли, что в усло-
виях России традиционный бухарский тип школы уже не со-
ответствует новым веяниям времени. «Учебная программа и 
одноименной научно-практической конференции. Казань, 13 октября 2004 г. – Ка-
зань, 2005. – С. 9. 
277   Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар / Дж. Валидов. – 
Казань: Издательство «Иман» 1998. – С. 40.
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приемы обучения татарских медресе были чисто клерикально-
схоластические, бухарского типа278«, – пишет Дж. Валидов, сам 
обучавшийся в этой системе. К  сожалению, прошедшие через 
среднеазиатскую школу преподаватели не имели иного учеб-
но-методического опыта, что позволило бы им отойти от тради-
ционного образа мышления. Г. Ибрагимов (1856–1944) пишет: 
«По возвращении в Россию со званием мударриса, они заводили 
мектебы или медресе по точному образцу хорошо известных им 
бухарских школ и при этом копировали до мельчайших подроб-
ностей все, что видели в Бухаре»279. Ими не допускалось и мыс-
ли, что школа, вполне удовлетворительная для Бухары, может 
оказаться несостоятельной в России. «Не ведали они также, что 
по социальным условиям жизни родины нельзя здесь ограничи-
ваться преподаванием одних теологических наук, как в Бухаре, а 
нужны науки и общеобразовательные, и что должны готовить не 
одних будущих имамов и мударрисов, как в соборных бухарских 
медресе, но выпускать молодых людей с более или менее соот-
ветствующей общей подготовкой, со сведениями, необходимы-
ми и полезными при их будущей жизни»280, – пишет Г. Ибраги-
мов, тоже некоторое время обучавшийся в Кшкарском медресе.

Г. Баязитов одним из первых попытался вывести вопро-
сы образования на обсуждение широкой публики, обратившись 
к ней на понятном языке. Начало этой дискуссии было изложе-
но на страницах его труда «Книга об исламе». В книге отчетли-
во прослеживается критика некоторых сторон установившейся 
среди татар системы обучения, в частности вопросы, касающи-
еся способа получения религиозных знаний. Автор говорит, что 
тюркские народы в силу неразвитости религиозных знаний на 
родном языке вынуждены получать их посредством арабского 

278   Валидов Дж. Очерк истории образованности и литературы татар / Дж. Валидов. – 
Казань: Издательство «Иман» 1998. – С.34. 
279   Ибрагимов Р. О положении мусульманских низших и высших школ (мектебов и медре-
се) в России / Р. Ибрагимов // Медресе Южного Урала и Приуралья: история и совре-
менность: хрестоматия / сост. Т.М. Аминов. – Уфа: Издательство БГПУ, 2010. – С. 15
280   Ибрагимов Р. О положении мусульманских низших и высших школ (мектебов и ме-
дресе) в России / Р. Ибрагимов // Медресе Южного Урала и Приуралья: история и сов-
ременность: хрестоматия / сост. Т.М. Аминов. – Уфа: Издательство БГПУ, 2010.  – С.16.
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языка. А это крайне усложняло получение знаний, ведь основное 
внимание студента было сосредоточено на изучении арабского 
синтаксиса (наху) и морфологии (сарф), что, по мнению автора, 
отнимало существенную долю времени обучающегося281. По-
мимо того, изучение наук на малоприменимых в повседневной 
жизни иностранных языках приводило к тому, что выпускники 
очень быстро забывали выученное, что обесценивало и без того 
скудные знания. В той или иной интерпретации у разных авто-
ров мы встречаем мысль о том, что шакирды за 18-20  лет об-
учения овладевали только знаниями в тесных рамках изучаемых 
дисциплин и оставались совершенно несведущими в сакральных 
текстах и богословских науках. Эта же мысль прослеживается и 
в труде Г.  Баязитова. «Трудность овладения знаниями посред-
ством малопонятного языкового инструментария обескуражива-
ла многих, и поэтому образованность среди тюрков оставалась 
низкой»282, – пишет он. Тем не менее, как подчеркивает автор, 
обязанность получения знаний каждым верующим религия не 
отменяла. Выход из этой ситуации ахунд Баязитов видит во вне-
дрении в образовательный процесс изучения религиозных наук 
и учебной литературы на родном языке вместо используемого 
арабского языка. «Каждый обязан получать духовное образова-
ние, но нет доказательств об обязательности постижений знаний 
только посредством арабского языка», – пишет имам-мударрис в 
предисловии книги «Ислам китабы»283.

Данный труд Г. Баязитова можно рассмотреть как первый 
результат попытки реформирования религиозного образования 
посредством введения татарского языка взамен арабского, по-
лучение знаний на котором уже никак не отвечало требованиям 
современности. Г. Баязитов преодолел стереотипы о священно-
сти арабского языка и создал понятный простому народу труд на 
татарском языке с минимальным употреблением заимствований 
арабского и персидского происхождения.

281   Баязитов Г. Ислам китабы / Г. Баязитов. – Казан: «Казан университетының 
табакханәсе», 1885. – Б. 5.
282   Там же. – Б. 7.
283   Там же. – Б. 3.



109

Глава 2. Просветительская, издательская и публицистическая  
деятельность ГАТАУЛЛЫ Баязитова

Книга Г.  Баязитова «Ислам китабы» представляет собой 
аналог распространенного в то время жанра изложения элемен-
тарных знаний по религиозным основам – т.н. «гильму хал» (ка-
техизис по основам веры и поклонения). В таких книгах пред-
ставлен комплекс знаний по богословию (акыда), религиозному 
праву (фикх) и нравственности (ахляк). То есть в них в краткой 
форме разъяснены основы вероучения, вопросы богослужения, 
приведен набор религиозных предписаний и моральных запове-
дей, обязательных для исполнения всеми верующими. Такое со-
держание этих пособий не случайно, так как оно соответствует 
предписаниям религии284.

Материал книги Г. Баязитова изложен по порядку вышеоз-
наченных комплексов. Первый раздел своей книги автор посвя-
тил вопросам вероучения. Во втором разделе говорится о «види-
мых деяниях» (эгъмаль захир), то есть о вопросах богослужения, 
ритуала. А третий раздел посвящен описанию качеств и харак-
теристик души (кальб285) верующего, то есть нравственности 
(ахляк)286. Нравственные качества верующего определяются его 
вероубеждением. Именно в вышеперечисленном порядке автор 
предписывает преподавать и изучать основы религии. В против-
ном случае, если, например, приступить к изучению вопросов 
богослужения без предварительного изучения основ вероучения, 
то есть не получив убеждений о правильности своей веры, легко 
скатиться в неверие, говорит он. Мусульманскими богословами 
уделялось главнейшее внимание правильному пониманию и вы-
полнению постулатов символа веры или кредо вероубеждения. 
«Это – религиозное требование. И каждый, чье вероубеждение 
соответствует указанным положениям, пусть будет благодар-
ным, а если не соответствует, то необходимо построить свои 
284   Батров Р.Г. Ислам пришел в этот мир не для того, чтобы узаконить все, что было, 
но чтобы все-таки привести людей к чему-то лучшему, преобразовать их жизнь / 
Р.Г.  Батров. [Электронный ресурс]. – URL: dumrt.ru›node/5995 (дата обращения: 
29.09.2023)
285   Слово «кальб» (сердце) используется для обозначения как физического органа, 
так и души. В нравственно- этической системе ислама слова «сердце» и «душа» 
синонимичны.
286   Баязитов Г. Ислам китабы / Г. Баязитов. – Казан: «Казан университетының 
табакханәсе», 1885. – Б. 3
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убеждения в вере в соответствии указанным в этой книге»287, – 
предваряет автор постулируемые в книге положения вероучения. 
Итак, по мнению автора, основу человеческого бытия составляет 
его вера и убеждения в ней. «Исламское вероучение (‘акыда), 
или основы веры (усуль ад-дин), формирует мировоззрение ве-
рующего, дает ему глубокое знание, осмысление философии, 
логики ислама, рассматривает вопросы смысла человеческой 
жизни, его места в мире, обществе, семье, воспитывает любовь и 
покорность Создателю, благодарность за Его дары»288.

Книга Г.  Баязитова предназначена для самообразования 
мусульманского населения как начальное руководство в повсед-
невной религиозной практике. В книге приведены аутентичные 
сведения, основанные на стихах Корана, выдержки из изрече-
ний Пророка, а также указаны мнения теологов (мутакаллимов) 
и философов. Однако в ней нет конкретных ссылок на мнения 
авторитетных основоположников правовых школ (мазхаб) ни 
в области права (фикх), ни в области вероучения. Автор лишь 
обобщенно выражает принадлежность свою и своей аудитории к 
основному течению ислама – «ахлю сунна ва-л-джамага» (люди 
пути Пророка и согласия общины мусульман). Как  известно, 
в числе этих мусульман те, кто следует методу сунны, вопло-
щенной в мусульманском законодательстве, как его изложили 
четыре богослова: Абу-Ханифа, Малик, Шафи’и и Ахмад ибн 
Ханбаль. Доктрина последователей этих четырех основопо-
ложников мазхабов строго придерживается пути Пророка и дел 
сподвижников. Эта доктрина получила классическое изложение 
в трудах Абу-ал-Хасана ал-Аш’ари (873–936) и его современни-
ка Абу-Мансура ал-Матуриди (ум. 944  г.). Оба  богослова раз-
работали доктринальные положения суннитского вероучения. 
Многие ученые считают, что различия между двумя школами 
незначительны и не вызывают больших противоречий.

Однако в свете того факта, что татары выбрали матуридит-
скую школу вероучения как наиболее подходящую условиям их 
287   См.: Баязитов Г. Ислам китабы / Г. Баязитов. – Казан: «Казан университетының 
табакханәсе», 1885. – Б. 5.
288   Шагавиев Д.А. Пособия по акыде в татарских медресе: история и современность / 
Д.А. Шагавиев // Минбар. – 2009. №1(3). – С. 73.
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бытования и развития, их мировоззрению, то нужно тем не менее 
обозначить некоторые отличия этих толков. «Фактически разли-
чия между учениями этих имамов заключаются приблизительно 
в шести вопросах»289. Отметим некоторые расхождения во взгля-
дах двух ученых на калам (спекулятивная теология ислама). 
Как известно, калам – это наука, занимающаяся «подтверждени-
ем религиозных убеждений посредством достоверных (позитив-
ных) доводов»290. Оба имама при исследовании Корана исполь-
зовали разум и логику. Однако если Аш’ари больше стремился к 
познанию Всевышнего через Коран и хадисы, то Матуриди, сле-
дуя методике Абу Ханифы, не выходя за пределы дозволенного, 
опирается на мышление и логику и использует разум для пости-
жения истины. Если Аш’ари утверждал, что разум не способен 
различить добро и зло без Корана и традиций Пророка, то Ма-
туриди заявлял, что истинный разум самостоятельно способен 
отличить хорошее от плохого. По мнению Д.А. Шагавиева, в ка-
техизисных сочинениях татар типа «Шараит ал-иман» (Условия 
веры) подчеркивалась принадлежность к школе ал-Матуриди в 
вопросах веры. Однако в «Книге об исламе» не упоминается имя 
основателя доктрины в вероубеждении Абу Мансура ал-Мату-
риди (ум 944 г.). Также нет ссылок на популярного в среде му-
сульман-ханафитов «символа веры», известного под названием 
«ал-Акыда ан-Насафийя». Следует подчеркнуть, что этому не-
большому труду Мухаммеда ан-Насафи (ум. 1142 г.) принадле-
жит ключевая роль в распространении идей имама ал-Матури-
ди291. Как известно, насафитский символ веры является кратким 
изложением матуридитского толка суннитского мировоззрения, 
распространенного среди ханафитов, особенно тюркского про-
исхождения. Ш.  Марджани писал: «Поистине, «Насафитский 

289   Каббани М.Х. Энциклопедия исламской доктрины. Том первый. Вероучение 
(акыйда) / М.Х. Каббани; пер. с английского. – Казань: РИУ, 2012. – C. 42 
290   Алмазова Л.И., Шагавиев Д.А. Арабо-мусульманская философия: калам, суфизм, 
восточный перипатетизм // История мусульманской мысли в Волго-Уральском 
регионе. Учебное пособие / Л.И. Алмазова, Д.А. Шагавиев. – Казань: Российский 
исламский университет, 2010. – С. 36. 
291   См.: Рудольф У. Ал-Матуриди и суннитская теология в Самарканде / У. Рудольф; 
перевод с немецкого Л. Трутановой. – Алматы: Фонд «XXI век», 1999. – С. 197.
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символ веры»292, по причине его правильности в постулатах 
прямого ханафитского шариата, являющегося мазхабом наших 
предшественников, ханафитских имамов, следуя которым, мы 
будем победителями и, противореча которым, мы будем раз-
громлены, является книгой высшей степени и сильного влияния, 
водой, которой утоляется жажда, и лекарством, которым излечи-
вается больной»293. Однако, ознакомившись с трудом Г. Баязито-
ва, легко можно идентифицировать положения, раскрывающие 
основы вероубеждения, с положениями вероубеждения имама 
Матуриди в интерпретации символа веры от ан-Насафи. Так, от-
носительно свободы воли человека в книге приводится матури-
дитская позиция, когда человек может выбирать между благим 
и порочным деянием, тогда как Аш’ария считает, что разум не 
в состоянии отличить добро от зла. Особенность точки зрения 
Матуриди касательно познания Бога, веры и ислама, возможно-
сти созерцать лик Всевышнего в Судный день, принадлежность 
к мужскому полу как одна из обязательных характеристик про-
роков также приводятся в книге Г. Баязитова294.

Основной и краеугольный вопрос мусульманской догма-
тики, первый столп веры – вера в Бога – занимает важное место 
в работе автора и включает в себя проблемы, связанные с необ-
ходимостью веры в Него, доказательством Его существования, 
Его именами и атрибутами. Г. Баязитов перечисляет достовер-
ные качества (качества «субутия»), присущие Богу. Таких ка-
честв в его книге восемь: могущество, желание, знание, бессмер-
тие, слух, видение, речь и создание. Согласно доктрине вероубе-
ждения Аш’ари, вечных атрибутов (ас-сифат ас-субутийа), обя-
зательно присущих Всевышнему, всего семь. Восьмой атрибут 

292   «Насафитская доктрина воззрений» или «Кредо ан-Насафи» – ханафитское 
кредо, написанное имамом Абу Хафсом Наджм ад-дином Умаром ибн Мухаммедом 
ан-Насафи (ум. в 1142 г.).
293   Марджани Ш. Зрелая мудрость в разъяснении догматов ан-Насафи (ал-Хикма ал-
балига) / Ш. Марджани; предисловие и пер. с араб. Д. Шагавиева. – Казань: Татарское 
книжное издательство, 2008. – С. 125. 
294   См.: Баязитов Г. Ислам китабы / Г. Баязитов. – Казан: «Казан университетының 
табакханәсе», 1885. – Б. 23. 
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сотворения – создание («ат-такуин»), упомянутое в книге «Ис-
лам китабы», соответствует, как известно, учению Матуриди.

В татарской богословской традиции ряд богословских про-
блем, в том числе вопросы, связанные с сущностью и атрибутами 
Бога, имеет дискуссионный характер. Еще Г. Курсави в «проти-
вовес устоявшемуся представлению… об обязательности следо-
вать в догматике матуридитской или ашаритской трактовке коли-
честв (восемь или семь) сущностных божественных атрибутов… 
утверждал, что единственным решением является использование 
по отношению к Богу лишь тех определений, что даны в Коране, 
в котором не говорится об их ограничении»295. Г Курсави высту-
пал против любого ограничения атрибутов Всевышнего, а также 
против всякого рода рассуждений по поводу их извечности, со-
здания, соотношения между собой и т. п. То есть Г. Курсави вы-
ступал за возвращение к докаламской интерпретации количества 
атрибутов Бога. Как известно, высказывания Г. Курсави об атри-
бутах Бога вызвали осуждение его эмиром и учеными Бухары и 
чуть не привели его к смертной казни. Позднее М. Бигиев также 
критиковал школу Аш’арии за придание слишком большого зна-
чения природе и сущности Бога и умаление значимости социаль-
ных аспектов религиозных предписаний296.

Материал, изложенный в труде «Книга об исламе», позво-
ляет нам в некоторой степени интерпретировать мировоззренче-
ские взгляды его автора. Излагая основы матуридитского веро-
учения на татарском языке, Г. Баязитов хочет дать своим едино-
верцам необходимый инструмент в осознании перемен в связи с 
начавшейся модернизацией. Имам Аш’ари в своих доказатель-
ствах воспринимал разум лишь как второстепенное средство. 
Имам Матуриди же, напротив, воспринимал разум как отдель-
ный источник познания, используемый в вопросах, касающихся 
вероубеждения. По мнению М. Кемпера, Матуриди, в отличие 
от Аш’ари, предоставляет более широкую автономию рассудку 
295   Идиятуллина Г. Развитие татарской общественной и богословской мысли в XVIII 
в. / Г.Идиятуллина // Минбар. – 2008.  №2. – С. 39.
296   См. об этом: Kanlidere A. Reform within Islam. The Tajdid and Jadid Movement 
Among the Kazan Tatars 1809 – 1917 Conciliation or Conflict? / А. Kanlidere.  – 
Istanbul: Eren, 1997. – P. 36.
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человека, признает самостоятельность и ответственность чело-
века в выборе среди многих действий, созданных Богом, в том 
числе и противоположных друг другу297. Это  положение уче-
ния Матуриди в условиях вызова западного модернизма явля-
лось своеобразной идеологией для мусульман-татар, которым 
предстояло подготовить ответ на него. Следуя этому учению, 
Г. Баязитов уделяет большое внимание вопросу приоритета раз-
ума в религии, о котором он говорит посредством высказыва-
ния пророка Мухаммеда: «Для каждой вещи есть свое орудие и 
приспособление, орудием правоверного должен служить разум. 
На каждое путешествие есть возница, возница правоверного есть 
разум. На все есть своя опора, опорой правоверного должен быть 
разум. Для каждого народа есть граница и цель, целью правовер-
ного должен быть разум. На все есть поиски, поиском правовер-
ного должен быть разум. Для каждого путешествия есть конец, 
концом пути правоверного должен быть разум»298. Он выступа-
ет последовательным апологетом применения рационализма в 
истолковании положений ислама. Обращаясь за помощью к ра-
циональному мышлению, санкционированному матуридитским 
каламом, он не видит никаких препятствий к познанию сущно-
сти, атрибутов Всевышнего, неясных мест Корана.

Таким образом, Г.  Баязитова также можно причислить к 
последователям живой богословской традиции – приверженцев 
калама  – рационализма. Цель Г.  Баязитова  – раскрепощением 
разума, контролера человеческой воли, подчеркиванием важно-
сти рационализма, а не запредельного понимания ортодоксии 
обрести подлинно верующего. Ибо  религия без рационализма, 
по словам Ю. Михайлова, есть суеверие, крайний мистицизм и 
радикальный фундаментализм299. Используя разум для постиже-

297   См.: Кемпер М. Суфии и ученые в Татарстане и Башкортостане. Исламский ди-
скурс под русским господством / М. Кемпер; пер. с немецкого. – Казань: Российский 
исламский университет, 2008. – С. 347.
298   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 16.
299   См.: Михайлов Ю. Деинтеллектуализация российского ислама: почему чинов-
ники проигнорировали "уфимские тезисы" Путина? / Ю.Михайлов [Электронный 
ресурс]. – URL: http://www.regnum.ru/news/polit/1820985.html#ixzz3DagjVszI. Дата 
обращения: 9.08.2024.
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ния истины, не выходя за пределы дозволенного, опираясь на 
мышление и логику, Г.  Баязитов, как и другие мусульманские 
модернисты, призывал единоверцев найти свое место в мире, где 
происходили грандиозные изменения. Таким образом, данное 
произведение петербургского имама является одним из показа-
телей изменения традиционного религиозного сознания у город-
ского духовенства. Это модернистское сознание способствовало 
развитию просветительства и национальной идеологии. В  дея-
тельности Г. Баязитова отражается эволюция этого сознания.

Во втором изданном труде «Мөхәммәд мостафа салләллаһү 
галәйһи вә сәлләмнең дөньяга килүе вә диннең башлануы» (Ро-
ждение Мухаммеда избранного, мир ему и благословление Все-
вышнего Аллаха, и возникновение религии) Г. Баязитов продол-
жил изложение общемусульманских ценностей в модернистском 
контексте. Книга была издана в типографии Казанского универ-
ситета в 1881 г. Замысел написать эту книгу у молодого петер-
бургского имама появился задолго до этого. Он, как указывает 
в предисловии книги, приступил к ней в 1291 г. по хиджре, что 
соответствует 1874  году300. Для  татар эта книга стала базовым 
пособием по истории ислама.

К началу написания книги Г. Баязитову было 27 лет, и он 
только осваивался в совершенно новой для провинциального ре-
лигиозного деятеля обстановке. В столичной среде у него, есте-
ственно, начинает формироваться новый взгляд на концепции 
и нормы мусульманского мировоззрения. Этот новый подход 
в осмыслении мусульманского мировоззрения не мог не отли-
чаться от тех взглядов, что еще недавно он разделял с единовер-
цами в закрытой традиционной среде, куда с трудом проникали 
идеи Нового времени. В то время влияние русской, а тем более 
европейской культуры на мусульман внутренней России было 
минимальным. Новые веяния во взглядах он мог передать и ос-
мыслить только через призму привычных для народа образов и 
понятий. Поэтому не случайно обращение Г. Баязитова к такой 
легкодоступной и привычной для народа форме, как историче-

300   Баязитов Г. Мөхәммәд мостафа салләллаһү галәйһи вә сәлләмнең дөньяга килүе вә 
диннең башлануы / Г. Баязитов. – Казан: Казан университеты табакханәсе, 1881. – Б . 2. 
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ское изложение событий общемусульманского значения. В этой 
книге история жизни Пророка и зарождения ислама изложена в 
стиле рассказа. Тогда как в более ранних трудах аналогичного 
характера присутствует форма изложения фактов. Например, 
труды Ибн Хишама, Ибн Касира были ориентированы на изуче-
ние передатчиков этих фактов301. Автор обращается к истории 
возникновения арабо-мусульманской цивилизации, представляя 
вниманию читателя описание легендарных событий, предшест-
вовавших пророчеству Мухаммеда, знаковых событий в жизни 
Пророка. Одновременно автор ставит задачу показать читателям 
высокие личностные и нравственные качества основателя этой 
цивилизации – пророка Мухаммеда. Значение личности Мухам-
меда в основании арабо-мусульманской цивилизации признава-
ли и европейские исследователи истории жизни Пророка, сов-
ременники Г. Баязитова. Как отмечает Д.В. Дрэпер, проповедуя 
вечную истину о единости Бога, Пророк Мухаммед «не пускался 
в пустую метафизику, но старался улучшить общественное по-
ложение своего народа правилами чистоты, умеренности, по-
ста, молитвы. Более всего он уважал милостыню и милосердие. 
С  терпимостью, чуждой позднейшим временам, он допускал 
спасение людей, какой бы то ни было религии, под единствен-
ным условием добродетели»302.

Заслуживает внимания факт обращения молодого религи-
озного деятеля к тем исследованиям ислама, которые проводи-
лись европейскими учеными и которых в России тогда не было. 
В этот период на европейские языки переводились сакральные 
тексты исламского учения, создавались труды по истории ис-
ламской цивилизации, изучались детали. По  свидетельству 
А.Б.  Девлет-Кильдеева, автора труда «Магомет как пророк», в 
это время в европейском востоковедении появилось множество 
работ, в которых исследовался феномен пророка Мухаммеда. 

301   Марданшин М.М. Метаморфозы души / М.М. Марданшин // Вестник Самарского 
государственного университета. – 2007. – № 5/3 (55). – С. 146.
302   Дрэпер Д.В. История умственного развития Европы / Д.В. Дрэпер; перевод с 
английского под редакцией А.Н. Пыпина. Т.1. – СПб., типография О.И. Бакста, 1869. 
– С. 270. 



117

Глава 2. Просветительская, издательская и публицистическая  
деятельность ГАТАУЛЛЫ Баязитова

Во  Франции это были труды Бартелеми С.-Илера, Коссена де 
Персеваля, в Англии – доктора В. Муира, в Германии – Г. Вейла 
и А. Шпренгера, а также труды Д. Дрэпера303. Личность пророка 
Мухаммеда повсеместно находилась в фокусе внимания. Иссле-
довательский интерес разгорался и в России. В 1881 г. увидела 
свет книга, посвященная биографии Мухаммеда, – «Магомет как 
пророк». Этот труд явился первым информационным источни-
ком, знакомящим русского читателя с историей Пророка. Автор 
книги Девлет-Кильдеев Абдул-Азиз Бекбулатович, татарский 
мурза, литератор и публицист, заявляет, что научно-техническая 
революция «все более и более сближает народы земного шара 
и религиозная рознь уступает место разумному и нравственно-
му стремлению к братской помощи и единению»304, тем самым 
подчеркивая необходимость рационального подхода в осмысле-
нии реальности. С  этой целью он ставит задачей познакомить 
русскую публику «с религией Магомета, о которой она имеет 
весьма смутное»305 представление. В его работе излагаются исто-
рия ниспослания Корана, биография пророка Мухаммеда, пока-
зывается его борьба с распространенными в арабских языческих 
племенах нравственными пороками. Нравственное совершенст-
во и воля пророка Мухаммеда стали основными факторами успе-
ха исламской религии. Автором подчеркивается прогрессивная 
роль ислама в мировой истории. Очерк отражает взгляды пред-
ставителя мусульманского сообщества на важнейшие вопросы, 
связанные с исламской религией, личностью Пророка. Здесь 
дается обоснованное исламскими источниками опровержение 
предположений и предрассудков, высказанных рядом европей-
ских востоковедов в отношении Пророка Мухаммеда.

В этом же году, получив разрешение цензора в Петербурге, 
Г. Баязитов в Казани печатает свою книгу. Основная цель книги, 
как и предшествующего автора, показать, что ислам является про-
роческой религией, а мусульмане, подобно христианам и иудеям, 
303   См.: Девлет-Кильдеев А.Б. Магомет как пророк / А.Б. Девлет-Кильдеев. – СПб.: 
типография А.С. Суворина, 1881. – С. 5.
304   Девлет-Кильдеев А.Б. Магомет как пророк / А.Б. Девлет-Кильдеев. – СПб.: типог-
рафия А.С. Суворина, 1881. – С. 3. 
305   Там же. – С. 4.
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определяются как «люди Писания» (ахль ал-Китаб). Г. Баязитов 
видит основную задачу в ознакомлении татар с пророческой фи-
лософией, тем самым отводя их из привычного клерикально-схо-
ластического мышления, базировавшегося на следовании рели-
гиозным авторитетам. Пророческая философия «ориентирована 
прежде всего на Бога, который открывает Себя в книге посредст-
вом послания, продиктованного Пророку, о единстве и трансцен-
дентности Бога (тавхид)…»306. Как указывает А. Корбен, все раз-
мышления исламских мыслителей вращаются вокруг этой темы. 
Размышление над этими предпосылками приводит к теологии и 
профетологии307, религиозной антропологии308 и гносеологии309. 
«Пророческая философия постулирует мышление, не ограничен-
ное ни историческим прошлым, ни буквой, фиксирующей догма-
тическое учение, ни горизонтом рациональной логики»310.

В этой книге автор повествует об исторических событиях 
и лицах, имеющих отношение к рождению Пророка, о знаковых 
происшествиях, которые его ознаменовали. Не задерживаясь на 
периоде детства и становления Мухаммеда, Г.  Баязитов более 
подробно останавливается на времени первых лет зарождения 
ислама, когда немногочисленные верующие терпели лишения 
и испытывали противодействие от общества, частью которого 
они были еще недавно. В изложении Г. Баязитова выглядит в ка-
кой-то мере оправданно и сильное противодействие, оказанное 
корейшитской аристократией, молодым приверженцам новой 
религии. Ведь нелегко старой могущественной аристократии 
подчиняться неопытным юнцам.

Немаловажный воспитательный элемент содержат эпизоды 
книги, описывающие взаимоотношения христиан и мусульман311. 
306   Корбен А. История исламской философии / А. Корбен; пер. с франц. и примеча-
ния А. Кузнецова. – М.: Прогресс-Традиция, 2010. – С. 39. 
307   Профетология – наука, изучающая  историю пророков.
308   Религиозная антропология – философское учение о сущности человека, развиваемое 
в русле теологии и рассматривающее природу человека в контексте религиозных учений.
309   Гносеология – общая теория познания, один из важнейших разделов философии.
310   Корбен А. История исламской философии / А. Корбен; пер. с франц. и примеча-
ния А. Кузнецова. – М.: Прогресс-Традиция, 2010. – С. 39.
311   Баязитов Г. Мөхәммәд мостафа салләллаһү галәйһи вә сәлләмнең дөньяга килүе вә 
диннең башлануы / Г. Баязитов. – Казан: Казан университеты табакханәсе, 1881. – Б . 20 
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В книге подробно излагается история встречи первых переселен-
цев с эфиопским королем, последователем христианского учения. 
Делегация мусульман объяснила христианскому правителю, что 
Пророк доверял этому государству в плане соблюдения безопа-
сности и справедливости для преселенцев, исповедующих рели-
гию, имеющую общие корни с христианством. Очевидно, в этой 
исторической ситуации Г. Баязитов видел некую аналогию, когда 
относительно малочисленые мусульмане нашли приют и возмож-
ность удовлетворения своих жизненных и религиозных потреб-
ностей в столице Российской империи, государственной рели-
гией которой было христианство. В труде проводится мысль об 
отсутствии антогонизма между исламом и христианством. Автор 
ссылается на слова Негуса, правителя Эфиопского государства, о 
том, что Коран и Тора являются священными книгами, которые 
исходят из одного источника312. Г. Баязитов показывает единство 
веры всех пророков и рассматривает миссию ислама как восста-
новление изначальной веры Авраама, Моисея и Иисуса. Уважи-
тельное отношение христианского правителя Негуса к исламу 
показывает, что эти духовные учения построены на единых эти-
ческих принципах и обращены к единому Творцу, поэтому меж-
ду мусульманами и христианами не должно быть розни. И такое 
взаимоотношение является одним из узловых принципов ислама.

Характерной особенностью сочинения является крат-
кость изложения, автор сообщает самое главное, не перечисляя 
многочисленные тексты по поводу одного и того же события. 
Небольшой объем книги и фрагментарное изложение событий 
показывает, что автор не ставил целью ликвидировать пробелы 
читателя в области знаний биографии Пророка. Путем изложе-
ния нескольких событий из жизни Пророка автор сумел донести 
до читателя смысл учения Мухаммеда и его направленность в 
историческом развитии человечества.

Г. Баязитовым был создан простой, но затрагивающий се-
рьезные пласты мусульманского самосознания исследователь-
ский труд, что достойно восхищения и сегодня. Чтобы написать 

312   Баязитов Г. Мөхәммәд мостафа салләллаһү галәйһи вә сәлләмнең дөньяга килүе вә 
диннең башлануы / Г. Баязитов. – Казан: Казан университеты табакханәсе, 1881. – Б . 20 
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такую работу, необходимо, во-первых, знать литературу по этой 
теме, а во-вторых, иметь в распоряжении богатую библиотеку. 
Было бы не удивительно, если такой труд появился бы из-под 
пера ученых Стамбула, Каира или Бухары. Но Г. Баязитов нахо-
дился в иных условиях, что свидетельствует о высоком интел-
лектуальном уровне автора, сумевшего найти разумные формы 
для осуществления своего посыла. В последующем опыт и на-
работки Г.  Баязитова в области жизнеописания Пророка были 
использованы Владимиром Соловьевым, когда последний пи-
сал для биографической библиотеки Павленкова очерк о жизни 
и учении Мухаммеда «Магомет: его жизнь и религиозное уче-
ние» (1896). Он, как писал В.Л. Величко, биограф В. Соловьева, 
«внимательно проверял каждое слово при помощи авторитетной 
критики академика барона В.Р. Розена и здешнего гражданского 
ахуна, почтенного муллы Гатауллы Баязитова, с которым затем 
был дружен до самой смерти»313. Этот труд показывает, что для 
В. Соловьева, одного из ярчайших представителей религиозной 
философии, Восток и Запад – это не противоположности, а ча-
сти единого исторического процесса. Такое отношение положи-
тельно влияло на представления русского общества об истории 
и культуре ислама.

Книги ахунда Г. Баязитова, мурзы А.Б. Девлет-Кильдеева, 
философа В.В. Соловьева, несмотря на разность подходов в изло-
жении истории жизни Пророка, объединяет попытка объяснить 
российской аудитории конца XIX в., что у всех авраамических 
религий общее начало и единые ценности, а народы, исповедую-
щие эти религии, не должны иметь противоречий на религиозной 
почве. Подчеркивая необходимость рационального подхода в ос-
мыслении реальности, эти модернисты способствовали нахожде-
нию цивилизованных методов смягчения и преодоления напря-
женности в конфессиональных взаимоотношениях, что предпо-
лагает выработку и освоение толерантной культуры, являющейся 
антагонистом ксенофобии и экстремистским стратегиям.

313   Величко В.Л. Владимир Соловьев. Жизнь и творения / В.Л. Величко. – СПб., 1904. 
– С. 187.
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Тот факт, что первые книги Г. Баязитова написаны на по-
нятном основному тюрко-татарскому населению языке, имел 
большое значение. До  этого к такой литературе имели доступ 
лишь учащиеся медресе и представители духовенства, владев-
шие арабским или персидским языками. С появлением доступ-
ной печатной информации многие смогли углубить и развить 
свои духовные знания. Это лишний раз доказывает подлинную 
заботу Г. Баязитова о своем народе, понимание им нужд и по-
требностей рядовых мусульман.

Последующие труды Г. Баязитова уже выходят за грань чи-
сто теологических проблем, приобретая все более широкое общест-
венное звучание. Труды «Возражение на речь Эрнеста Ренана «Ис-
лам и наука»«, «Отношения ислама к науке и иноверцам» и «Ислам 
и прогресс» стали опровержением пристрастных социокультурных 
оценок мусульманского мира рядом западных и российских уче-
ных (Э. Ренан Э., В.Д. Смирнов, М.А. Миропиев и др.). В своих 
трудах они пытались доказать изначально ложный характер му-
сульманского учения, фанатизм последователей ислама, бесправие 
членов общества (особенно женщин), непримиримость к иновер-
цам, неприятие достижений современности и др. Г. Баязитов опро-
вергает взгляды Э. Ренана и его последователей, а также проясняет 
основные положения ислама, раскрывая мировоззренческие посту-
латы этой религии. Он знакомит русскоязычного читателя с учени-
ем ислама, его отношением к прогрессу, образованию, труду, эко-
номике, другим вероучениям. Темы, поднятые им в этих работах, 
и сегодня остаются актуальными, но требуют нового осмысления.

Во второй половине XIX в. наблюдается возрастание инте-
реса к мусульманскому миру со стороны европейских востоко-
ведов. Внимание исследователей во многом определялось поли-
тическими и экономическими интересами империалистических 
государств на Ближнем Востоке и Африке, а также в Средней 
Азии. Начало интенсивного взаимодействия между странами За-
пада и Востока способствовало стремлению дать оценку дейст-
вительности в мусульманской цивилизации. Попытка объяснить 
место мусульманского общества в картине мира была предприня-
та со стороны французского ученого-востоковеда Эрнеста Рена-
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на. 29 марта 1883 г. в Париже на собрании Научной французской 
ассоциации он выступил с лекцией «Ислам и наука»314. В ней он 
постарался продемонстрировать несостоятельность ислама в ци-
вилизационном и богословском планах315. Он  говорил о неспо-
собности мусульман к развитию и об их чуждости науке, о несов-
местимости науки и духа ислама, об упадке и о разложении раци-
ональности в мусульманской теологии. Тезисы резонансного вы-
ступления Э. Ренана во многом были на руку оппонентам ислама. 
И поэтому его выступление не осталось без внимания у россий-
ских востоковедов и миссионеров. В том же 1883 г. перевод вы-
ступления на русский язык был опубликован в Санкт-Петербурге 
под названием «Ислам и наука». Примечателен тот факт, что с 
момента выступления Э.  Ренана до получения дозволения цен-
зуры на издание перевода прошло всего три месяца. Уже 6 июля 
издание получило необходимое разрешение. Однако в русском 
переводе Алексея Ведрова весь конец выступления французского 
востоковеда был пропущен. По словам Н.И. Ильминского, в этой 
пропущенной части речь велась против католичества и вообще 
против религии о том, что любая религия стесняет свободное ис-
следование316. Таким образом, в русском переводе оригинал вы-
ступления лишился объективности, а учение ислама представало 
читателю в самых мрачных красках. Русскоязычная усеченная 
версия выступления Э.  Ренана способствовала появлению зна-
менитого ответа ахунда Баязитова, в котором ислам, по оценке 
Н.И.  Ильминского, был охарактеризован как образец «самого 
свободного и гуманного рационализма»317. Грамотный и обстоя-
тельный ответ представителя мусульманских подданных России 
314   Баязитов А. Возражение на речь Эрнеста Ренана, сказанную в Научной француз-
ской ассоциации / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1883. – С. 3.
315   Православная миссионерская деятельность среди мусульман // Россия и мусуль-
манский мир: Инаковость как проблема / Отв. ред. выпуска А.В. Смирнов. – М.: 
Языки славянских культур, 2010. – С. 142.
316   Ильминский Н.И. Письма Н.И. Ильминского к обер-прокурору святейшего сино-
да К.П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. – Казань: Типо-литография Император-
ского университета, 1895. – С. 102.
317   Ильминский Н.И. Письма Н.И. Ильминского к обер-прокурору святейшего сино-
да К.П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. – Казань: Типо-литография Император-
ского университета, 1895. – С. 102.
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развеял стереотипы и предвзятое отношение к исламу и устранил 
препятствия между народами, одинаково чтущими свою Родину.

Разумеется, отклик на прочитанную в 1883 г. в Сорбонне 
лекцию Эрнеста Ренана не был единичен. 18 мая того же года в 
Париже, в газете «Journal des Dеbats», Дж. ал-Афгани публикует 
ответ Э. Ренану. Здесь он утверждает, что научное отставание 
мусульман никак не связано с основополагающими принципами 
ислама. Он, как и Г. Баязитов, допускал причастность религии 
к отсталости мусульманских стран. По его мнению, деспотизм, 
распространенный в этих странах, разрушал науку, исследо-
вательский дух, стремление к истине. Упадок мусульманского 
мира явился историческим следствием неправильной интерпре-
тации ислама, а не его недостатком. Ислам не отличается в этом 
от других конфессий. Поэтому Дж. ал-Афгани возражал против 
ограничения проблемы одним только исламом.

Книга «Возражение на речь Эрнеста Ренана «Ислам и 
наука»« получила широкий отклик в России и за ее предела-
ми. Она была переведена на турецкий и французский языки318. 
Этот факт показывает, что выступления Г. Баязитова вызывали 
определенный интерес как на Западе, так и на Востоке. В России 
его работа нашла восторженный отклик у рядовых мусульман 
и интеллектуалов. Например, Н.И. Ильминский писал, что «по 
словам Позднева, возражение Баязитова возбудило чрезвычайно 
живой интерес к себе оренбургских мусульман: они повыписы-
вали себе возражение Баязитова в значительном количестве эк-
земпляров и читают, а для тех татар, кто не понимает литератур-
ного русского языка, переводят на татарский язык»319.

Успешное выступление российского просветителя c крити-
кой основных идей французского ученого стало существенным 
фактором в переосмыслении значения ислама в стремительно 
318   См.: Beyazidof A. Redd-i Renan: «İslamiyet ve fünûn» / Beyazidof A., mütercimleri 
Olga de Lebedev; Hocazade Ahmet Cevdet. - İstanbul: Tercüman-i Hakikat Matbaası, 
1308 [1891]; Губайдуллин Г. К вопросу об идеологии Гаспринского / Г. Губайдуллин 
// Эхо веков – 1998. №3-4.  C. 120. 
319   Цит. по: Ильминский Н.И.  Письма Н.И. Ильминского к обер-прокурору святей-
шего синода К.П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. – Казань: Типо-литография 
Императорского университета, 1895. – С. 102.
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развивающейся общественной жизни, когда мусульманам сама 
жизнь диктовала возможность отказаться от политики изоляци-
онизма, закрытости. Ведь в своей речи Э. Ренан утверждал, что 
ислам и рациональное знание несовместимы, что мусульманин 
в силу своего фанатичного отношения к религии и веры в свою 
исключительность не был способным постигать знания, что, по 
его мнению, определяло место мусульман в обслуживании инте-
ресов просвещенных народов. Даже уничтожение неспособных к 
прогрессу народов не считалось в его глазах зазорным320. Г. Баязи-
тов доказал, что положения ислама не противоречат логике здра-
вого мышления и науке. Он критиковал Э. Ренана за отсутствие 
в его выступлении серьезного подхода к изучению ислама и по-
следовательно доказал, что все утверждения этого французского 
ученого построены на мифах и предрассудках об исламе. Миссио-
нер М.А. Миропиев вынужден был признать, что, прочитав книгу 
Г. Баязитова, «русский заурядный интеллигент невольно пленит-
ся высотой учения ислама и обаятельной личностью основателя 
его, Мухаммеда»321. Отношение М.А. Миропиева к мусульманам 
не отличалось от ренановской точки зрения. Пытаясь обрисовать 
современных ему мусульман как людей, совершенно не подготов-
ленных к участию наравне с русскими в культурной и социаль-
но-политической жизни страны, М.А.  Миропиев одновременно 
стремился продемонстрировать полную невосприимчивость му-
сульманами стандартных для русского общественного мнения, 
сугубо западных по происхождению философских и логико-на-
учных нормативов и стилей мышления. Согласно М.А. Миропи-
еву, ислам подавил у своих последователей «свободно-разумное 
отношение не только к религии, но и к природе», поэтому среди 
образованных мусульман редки люди, «критически относящиеся 
к окружающей действительности»322; приверженцы ислама ин-
дифферентны к причинно-следственным связям и т. д.

320   См. об этом: Ренан Э. Ислам и наука / Э. Ренан; перевод А. Ведрова. – С.-Петер-
бург, 1883. – С. 25.
321   Миропиев M. А. О положении русских инородцев / M. А. Миропиев. – СПб., 
1901. – С. 29.
322   Там же. – С. 2. 
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Н.И. Ильминский называл мусульманских модернистов 
А.Б.  Девлет-Кильдеева, Мурзу Алима, Г.  Баязитова, Искан-
дер-Мирзу и И.  Гаспринского «цивилизованными дикарями», 
«прошедшими университеты, гимназии и кадетские корпуса»323. 
Он видел в них серьезную угрозу прежде всего для русской ин-
теллигенции, у «которой одна часть злорадствует мнимому тор-
жеству магометанства над христианством, а другая ничего не 
понимает в магометанстве»324.

Такая широта оценок современниками свидетельствует о 
масштабности мышления просветителя, глубине эрудиции Г. Ба-
язитова, о высоком интеллектуальном развитии татарской элиты 
России в XIX в., когда 36-летний ее представитель первым в му-
сульманском мире дал достойный ответ и указал на явные мето-
дологические ошибки признанного в мире ученого – Э. Ренана. 
Ученое сообщество Персии, Индии или Османской империи не 
проявило должного внимания к выступлению Э.  Ренана, хотя 
оно имело целью дальнейшую эскалацию колониальной полити-
ки европейцев в мире, в том числе и на территориях с мусульман-
ским населением, находящихся в подчинении или под влиянием 
этих стран, как, впрочем, и России. Ведь к 80-м гг. XIX в. пра-
ктически весь мир был поделен между развитыми европейскими 
странами. Богатые, густо заселенные территории с мусульман-
ским населением, находящиеся под протекторатом прежде всего 
России и Турции, представляли значительный интерес для миро-
вого империализма, искавшего новые рынки сбыта продукции и 
источники получения сырья. В 1884 г. на Берлинской конферен-
ции провозглашался принцип «эффективной оккупации, призы-
вавший страны добывать сырье в своих колониях и пускать его 
в оборот, а при неспособности самостоятельно осваивать богат-
ства колонии  – допускать к хозяйствованию на ее территории 
другие державы и их картели»325. Официально было заявлено, 
323   Цит. по: Харлампович В.К. П.П. Масловский и его переписка с Н.И. Ильминским 
/ В.К. Харлампович. – Казань, 1907. – С. 3.
324   Ильминский Н.И. Письма Н.И. Ильминского к обер-прокурору святейшего сино-
да К.П. Победоносцеву / Н.И. Ильминский. – Казань: Типо-литография Император-
ского университета, 1895. – С. 103.
325   См.: [Электронный ресурс]. – URL: Берлинская конференция 1884 // http://dic.
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что принцип «эффективной оккупации» распространяется в от-
ношении освоения Африканского контингента. Но  Африка, за 
исключением некоторых территорий в центральной ее части к 
1890 гг., уже была поделена между европейскими державами326. 
Поэтому речь здесь могла идти о территориях, подпадавших под 
влияние Персии и России, таких как Туркестан, Афганистан, а 
также об обширных провинциальных территориях, подвластных 
Османской империи, растянутых по северо-восточной части 
Африки и Азии, и собственно необъятных территориях России. 
Таким образом, выступление Г. Баязитова в какой-то мере защи-
тило и интересы Российского государства. Он на высоком интел-
лектуальном уровне доказал несостоятельность всех притязаний 
западного ученого. А защитив исламские ценности и мусульман 
от предвзятых суждений оппонентов ислама, он смог дать необ-
ходимый импульс дальнейшему развитию сообщества. Депутат 
Государственной Думы Садри Максуди высоко оценил его тру-
ды по исламу и его культуре. Он подчеркнул, что Г. Баязитову 
первому из татар удалось разрушить стереотип, бытовавший 
среди христиан, об ущербности ислама для народов, исповедо-
вавших его, и показать, что именно эта религия способствует 
прогрессу и процветанию культуры народов327.

В труде «Отношения ислама к науке и иноверцам» также 
четко проявились модернистские взгляды Г. Баязитова. Отстаи-
вая целостность и завершенность всех традиционно канонизиро-
ванных в исламе норм и методов, он одновременно делает акцент 
на рационально-утилитарных аспектах этики Корана, призывает 
принять научно-технический прогресс, новые организационные 
методы экономической деятельности и административной фор-
мы и т.д. Так, автор рассматривает стихи Корана и выдержки из 
хадисов касательно отношения к разуму и знаниям, осуществ-
ляет исторический анализ развития культуры и науки, приводит 
примеры достижения исламской цивилизации в различных об-
academic.ru/dic.nsf/ruwiki/619829. (дата обращения: 5.08.2024)
326   Гончарова Т. Н. История французского колониализма: Актуальные проблемы 
изучения. Часть I: История колониальных империй Франции: Учебное пособие / Т. Н. 
Гончарова. – Санкт-Петербург, 2013. – С. 56.
327   Казак. Ахунд Гатаулла хәзрәт Баязитов / Казак // Вакыт. – 1911. – 29 апр.
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ластях науки, техники, общественной жизни. Говорит и о такой 
важной заслуге арабов, как сохранение, развитие древнегрече-
ской науки и передача ее открытий Европе, показывая тем са-
мым универсальность науки в проблемах соотношения Бога и 
мира, конфессиональную нейтральность научного знания, место 
религии в государстве. Доказывает недопустимость фанатизма в 
исламе, подчеркивая, что ислам нисколько не противоречит до-
стижениям и ценностям западной цивилизации: «Было бы очень 
ошибочно думать, что религия ислам заключает в себе дух отчу-
ждения и вражды к христианству и его культуре»328. Он активно 
проводит мысль об отсутствии антагонизма у ислама к другим 
религиям.

Г. Баязитов полагал, что разум, основу которого состав-
ляет знание, является одним из системообразующих понятий 
познания окружающего мира. «Нет совершенства в вере и нет 
стойкости, твердости и устойчивости в религии, когда не совер-
шенствуется человеком разум»329, – пишет он.

Серьезное внимание в своих работах Г. Баязитов уделяет 
труду как фактору социализации личности. Заслуживает особого 
внимания то обстоятельство, что в исламе в один ряд со знания-
ми и наукой ставится труд. Ключевое значение в Коране прида-
ется, по мнению Г. Баязитова, трудовой деятельности. По словам 
Пророка Мухаммеда, поиск промысла обязателен для мусульма-
нина точно так же, как обязателен и поиск знания и учения. Труд 
в Коране, подчеркивал он, рассматривается как священное дело, 
обязанность верующего. Поощрение к труду в исламе стоит на 
первом плане. «Принцип ислама – предоставление права владе-
ния потрудившемуся – равно сильному государственному поощ-
рению промышленности»330. Об этом свидетельствует тот факт, 
что по мусульманскому праву любой, кто возделывал в течение 
трех лет до этого пустующую и необрабатываемую землю, ста-
новится ее собственником. «Признание Корана за трудом свя-

328   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 11.
329   Там же. – С. 16.
330    Там же. – С. 10.
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щенного значения любопытно сопоставить с современной тру-
довой теорией экономистов»331, – пишет Г. Баязитов.

Серьезную теоретическую, методологическую нагрузку 
несет тезис Г.  Баязитова о нравственности в основании обще-
ственной жизни. Нравственное оздоровление общества рас-
сматривается в Коране и хадисах, подчеркивает Г.  Баязитов, 
как абсолютно необходимое условие искоренения его пороков 
и как фактор активизации созидательной деятельности челове-
ка332. А опору нравственности Пророк Мухаммед усматривал в 
улучшении бытовых условий жизни народа, в экономическом 
развитии. Следовательно, нравственность и экономика взаимос-
вязаны, зависят друг от друга. Нравственное оздоровление об-
щества как обязательное условие поступательного его развития 
увязывается в Коране и хадисах с необходимостью трудиться, 
заниматься хлебопашеством, ремеслом, торговлей, с призывом к 
всеобщему просвещению населения, развитию науки и постиже-
нию людьми ее достижений333.

В своих трудах Г.  Баязитов пытается выработать новую 
ценностную шкалу, которая способствовала бы адаптации лич-
ности мусульманина к меняющимся условиям жизни. Положе-
ние женщины стало одним из основных объектов острой кри-
тики подавляющего большинства исследователей жизни и быта 
мусульманских народов. Основными моментами их критики яв-
ляются положения о полигамии, ношении хиджаба. Последнее 
трактуется как сокрытие одеждой женской красоты и раздельное 
существование женщин и мужчин, не связанных близким род-
ством, или затворничество, ограничение женщин в гражданских 
правах.

Г. Баязитов в своих трудах уделяет особое внимание этим 
вопросам и комментирует аспекты исламского учения об отно-

331    Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – C. 10.
332   См.: Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-
Петербург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 1.
333   См.: Газизуллин Ф.Г. К вопросу об основных принципах соотношения ислама и 
науки в трудах Аятуллы Баязитова (1847 – 1911) / Ф.Г. Газизуллин // Проблемы сов-
ременной экономики: Евразийский международный научно-аналитический журнал. 
– 2005. №3/4. 
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шении к женщине. Разъяснения Г. Баязитова указывают на оши-
бочность и стереотипность восприятия европейцами положения 
женщин в исламе. Он, насколько это позволяет формат очерка, 
приводит основные тезисы учения ислама о положении жен-
щины, где, сравнивая с нравственным состоянием европейско-
го общества, доказывает природосообразность положений му-
сульманской религии, мудрость и всеохватность учения ислама 
о женщине. При рассмотрении особенностей женского вопроса 
Г.  Баязитов останавливается наиболее подробно на таких про-
блемах, как полигамия, гражданские права женщин, ношение 
хиджаба или ограничение свободы женщины. Он  говорит, что 
жесткая негативная точка зрения на эти явления мусульманской 
жизни исходит в основном из поверхностного и одностороннего 
взгляда на вопрос.

Полигамия  – наследие глубокой древности, которое за-
стало и общество мусульман. Г. Баязитов называет ее одним из 
самых больных мест ислама, отдаляющих его от европейской 
культуры. «Эта крупная особенность ислама, – говорит он, – пе-
режиток старины, вошедший в его учение»334. Однако полига-
мию нельзя считать присущей одному лишь исламу. Полигамия 
была дозволенным явлением у людей писаний, предшествовав-
ших Корану, то есть у иудеев и христиан. Многоженство в язы-
ческой Аравии также было частым явлением, и оно имело во 
многом искаженный характер. Ислам появился в обществе, где 
полигамия, не определенная никакими ограничениями и усло-
виями, была распространенным явлением. Мужчина мог иметь 
неограниченное количество жен. Некоторые даже женились на 
двух сестрах или на жене своего отца. Обычно старший сын брал 
в жены вдов отца, получая их в наследство вместе с другим иму-
ществом. При этом для ислама полигамия, по словам Г. Баязито-
ва, вовсе не похвальное действие, а наоборот, ислам в принципе 
не одобрял этого, а лишь допускал его и рекомендовал в силу 
необходимости. Молодой религии оставалось лишь «смягчить 
и парализовать наиболее вредные последствия прежней, укоре-
нившейся веками полигамии, где произволу мужчины не было 
334   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 69.
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границ, внося дух милосердия и терпимости»335. Красной нитью 
в рассуждениях Г. Баязитова проходит тезис о том, что ислам по-
ставил целью постепенно свести на нет многоженство. Религия 
ограничила число жен четырьмя и к тому же предложил труд-
новыполнимое условие – безусловное соблюдение требования к 
содержанию всех жен в справедливом равенстве во всех отноше-
ниях. При этом исламом рекомендуется создавать семью с одной 
женой. По мнению Абу-л-Лайса336, мужу предпочтительно жить 
только с одной женой, чтобы не причинить ее сердцу беспокой-
ства, женившись еще на одной337. Как видим, религиозное уче-
ние ставит эмоциональное состояние человека, его переживания, 
в данном случае женщины, выше социальной или же экономиче-
ской выгоды общества. В Коране говорится: «Если вы боитесь 
быть несправедливыми к сиротам, не женитесь на женщинах, 
которые нравятся, более как на трех или четырех. Если все-таки 
боитесь быть несправедливыми – на одной»338. Для разъяснения 
этого положения Г. Баязитов приводит слова комментатора Ко-
рана ар-Рази339, который заявляет по этому поводу следующее: 
«Арабы, женившиеся на неограниченном числе женщин и имея 
многочисленных детей, причиняли обиды женам и совершали 
всевозможные несправедливости по отношению к ним. В  осо-
бенно жалком положении оказывались дети-сироты и женщины, 
рождавшие дочерей»340. Женщины были лишены права наследо-
вания. Овдовевшим и разведенным женщинам не разрешалось 
снова вступать в брак. Новорожденных дочерей живыми зары-
вали в землю. Причиной распространения этого преступления – 
убийства дочерей – среди всех арабских племен были страх по-
терять честь и бедность. Известно, что из каждых десяти мужчин 
335   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 70.
336   Абу-л-Лайс ас-Самарканди (ум. 985). Знаменитый факих Абул-Лайс ас-Самаркан-
ди – автор более 40 книг и был первым, кто собрал фетвы улемов своего времени.
337   См.: Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-
Петербург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 68.
338   Там же. – С. 68
339   Ар-Рази Фахр ад-Дин (1149 – 1209) – арабо-мусульманский философ, представи-
тель ашаритского калама, видный комментатор Корана.
340   Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-Петер-
бург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 68.
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один был виновен в этом преступлении. Конец этой несправед-
ливости положил Коран, возведя в принцип брака справедли-
вость мужей по отношению к женам и сиротам.

Таким образом, заключает петербургский ахунд, полигам-
ный брак обставлен такими трудновыполнимыми условиями, 
что немногие рискнули бы воспользоваться этой возможно-
стью в интересах своего сластолюбия. Более того, современные 
стандарты жизнеобеспечения семьи возросли многократно по 
сравнению с условиями, установленными во времена зарожде-
ния ислама. Тогда бедуину совсем мало требовалось тратить на 
наряды, пищу, воспитание детей и вообще на весь жизненный 
комфорт кочевника. Ар-Рази совершенно справедливо заявляет: 
«…чтобы не очутиться в семейной нужде, лучше не увеличивать 
числа жен»341. Действительность, считает Г. Баязитов, делает не-
возможным для мусульман соблюсти требования Корана отно-
сительно полигамного брака, и поэтому он призывает мусульман 
переосмыслить это положение и сделать решительный поворот 
во взглядах на этот вопрос. Ахунд весьма аргументированно и 
последовательно утверждает, что ислам и современность реко-
мендуют мусульманам придерживаться моногамии как указан-
ного в Коране залога соблюдения справедливого отношения к 
детям, женщинам.

Помимо упорядочивания семейного быта, с распро-
странением ислама женщины также получили широкий круг 
прав, которые ахунд называет «довольно человечными и даже 
либеральными»342. Так, женщины законом ограждаются от обид 
мужчин и могут искать защиты в суде от притеснений и нес-
праведливости мужа вплоть до прошения о расторжении брака. 
В некоторых случаях добиться развода женщине намного про-
ще и практически целесообразнее, чем в юрисдикциях других 
исповеданий. Например, при неизлечимых болезнях супруга, в 
случае несостоятельности мужа содержать жену соответствен-
но ее достоинству ей предоставляется право требовать развод. 
Тут следует заметить, что в обратном случае – при болезни жены, 
341   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 72.
342   Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-Петер-
бург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 68.
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о которой муж тем не менее обязан заботиться, ясно указывается 
на необходимость супружества на нескольких женах.

«Главная цель гражданских законов Корана о правах на-
следства и брака состоит в установлении прав женщин и огра-
ничении произвола мужа»343, говорит Г. Баязитов. Так, женщина 
имеет право изъявлять согласие при вступлении в брак. Из чего 
следует, что такое важное в жизни человека событие, как всту-
пление в брак, целиком зависит от воли женщины. И ее согла-
сие является непреложным условием заключения договора, ос-
нованного на обоюдных выгодах в брачной и семейной жизни. 
Таким образом, браку было присвоено значение гражданской 
сделки между равноправными. Другие права женщины, такие 
как быть свидетелями не только по гражданским, но и по уго-
ловным делам, назначаться опекунами, занимать должность су-
дьи по гражданским делам, не подвергаться телесному и уголов-
ному наказанию при беременности, получать брачный подарок 
при вступлении в брак и др., показывают, что женщина в исламе 
юридически имеет довольно широкий диапазон прав, которые 
не вступают в конфликт с правами мужчин. Однако в светском 
обществе борьба за права женщины имеет целью освобождение 
от зависимости от мужчины. Г.  Баязитов не верит в хороший 
исход этой борьбы. Любая попытка изгладить всякую разницу 
полов в общественном быту, которая достигается в основном 
разного рода фальсификациями, не сможет обеспечить счастья 
людей, считает он344.

По проблеме хиджаба Г. Баязитов также приводит обстоя-
тельные доводы в защиту целесообразности этого религиозного 
требования, которое некоторые исследователи рассматривают 
как ограничение свободы женщины. Он говорит, что основное 
предназначение хиджаба заключается в обеспечении механизма 
соблюдения заповедей священных писаний, строго запрещаю-
щих прелюбодеяние. «Прелюбодеяние в Коране также строго 
запрещено, как и в седьмой заповеди закона Моисея, но воздер-

343   Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-Петер-
бург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 70.
344   Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898.– С. 70.
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жаться и соблюсти эту заповедь при свободном доступе молодых 
женщин в обществе мужчин крайне затруднительно или даже 
практически невозможно. Каждому ясно, утверждает Г. Баязи-
тов, что «свободный доступ женщины всюду – не что иное, как 
проповедь соблазна, искушения, которая ведет к ситуации, когда 
заложенные в человеке инстинкты берут верх над его волей»345. 
Совершив прелюбодеяние, человек лишается нравственной точ-
ки опоры, рассудка и здравости мышления. Г. Баязитов осуждает 
противников хиджаба, которые, предоставив свободу женщине, 
совершенно изменили ее назначение, превратив ее во всеобщий 
объект обозрения, торговли или рекламы, и заявляет: «Такое по-
хвальное явление, часто называемое школой жизни, как театр, 
дает иногда результаты лишь противоположные означенным 
целям. Сценические роли женщины в основном вызывают жа-
лость к женщине и снисхождение к ее проступкам. Сочувствие и 
расположение общества ведут к установлению легкомысленно-
го взгляда на назначение женщины»346. Свобода, которая якобы 
предоставляется женщине, превращает ее лишь в объект сла-
дострастия. Ахунд показывает, что тот путь, которому следует 
светское общество, не может защитить интересы женщины со-
ответственно ее предназначению. «К сожалению, – констатирует 
ахунд,  – как условия быта современных европейских женщин, 
так и погрешности воспитания и общественного строя далеки от 
удовлетворения во всей полноте природы женщины»347. Пони-
мая, что в условиях светского государства, где нельзя, безуслов-
но, запретить женщинам посещать общественные места, Г. Ба-
язитов пытается привнести в обыденное сознание представле-
ние о религиозных ценностях, охраняющих честь и достоинство 
человека. Так, он считает необходимым поднять общественную 
нравственность настолько, чтобы правила ее были равносильны 
закону и эти законы охраняли честь и достоинство женщины от 
дерзких посягательств и наказывали тех, кто мог нанести малей-
шую обиду женщине или ее мужу. Г. Баязитов пришел к мысли 
345   Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-Петер-
бург: тип. А.С. Суворина, 1887. – C. 74.
346   Там же.
347   Там же. – С. 76.
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о необходимости защиты достоинства женщины, чем, несомнен-
но, намного обогнал по смелости взглядов своих современников. 
Он призывает выработать такие законы, которые оберегали бы 
добродетели человека не хуже законов, защищающих чье-либо 
имущество348.

Таким образом, Г. Баязитов не только сумел показать про-
грессивность положений исламского учения, но и попытался 
применить ценности культуры ислама в повседневной жизни. 
В целом, Г. Баязитов первым из российских мусульман вынес на 
общественное обозрение социально важные вопросы, изучение 
которых способствует определению места женщины в обществе 
и семье.

В сочинениях Г.  Баязитова дана картина становления и 
развития мусульманской цивилизации с VII в. по XIX в., проис-
ходящих на фоне зарождения и распространения ислама. Описа-
ны периоды как его существенного прогресса в экономике, нау-
ке и образовании, так и резкого отставания от последних дости-
жений западной науки. Г. Баязитов подробно останавливается на 
анализе причин упадка мусульманской цивилизации. Не учение 
ислама, согласно убеждениям Г. Баязитова, виновато в отстало-
сти исламских стран и их народов от промышленно развитых го-
сударств Запада, а моральное разложение. Овладение науками и 
передача своих знаний другим ставятся им выше формального 
выполнения ритуала. Баязитов проводит анализ процесса фор-
мирования и развития образования и науки в мусульманском 
мире, в котором реализуются кардинальные установки Пророка 
Мухаммеда. Он утверждает, что благодаря такому отношению 
мусульманская наука на новом историческом витке возвратила 
Европе научные достижения ее предков, обогатила ее, что по-
зитивно сказалось на дальнейшем развитии самой европейской 
науки.

348   См.: Шангараев Р.Р. Отношение ислама к женщине и семейному быту в трудах 
Гатауллы Баязитова / Р.Р. Шангараев // Татар педагогик фикере үсеше мәсьәләләре: 
2010 елда ТР ФА Ш. Мәрҗәни исемендәге Тарих институтының Милли мәгариф 
тарихы һәм теориясе үзәгендә узган фәнни конференцияләр материаллары җыентыгы. 
– Казан, 2011. – С. 135.
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Большое внимание в своих работах Г. Баязитов уделял про-
блемам межконфессиональных отношений и раскрытию истин-
ной позиции ислама. В  системе общечеловеческих ценностей 
всегда особое место занимали веротерпимость, толерантность, 
уважительное отношение ко всем религиям и их носителям, 
стремление поддерживать между конкретными людьми и целы-
ми народами добрые отношения независимо от их религиозных 
убеждений. Г. Баязитов проводил мысль, что веротерпимость и 
цивилизованное отношение к последователям других религий 
является одним из основных принципов ислама.

В своих трудах он предпринял попытку посмотреть на 
мусульманскую религиозную практику глазами ученого. Автор 
выражает надежду, что своими сочинениями ему удастся разъя-
снить ошибочные понятия об отношении ислама к образованию 
и прогрессу349. Увидевшая свет в 1898 г. книга Г. Баязитова «Ис-
лам и прогресс» подвела итог его изысканиям в области мусуль-
манских наук, учения ислама и его места в мире.

Таким образом, письменное наследие татарского ученого 
включает в себя как проблемы сугубо догматического характера, 
связанные с исламским вероучением, мусульманским правом, 
так и проблемы философского, исторического, социального и 
политического характера. Труды Г.  Баязитова способствовали 
развитию национального и религиозного самосознания татар, 
что актуально и сегодня. Его труды содействовали расширению 
кругозора народа, приобщали к культурным и цивилизационным 
ценностям как Запада, так и Востока. Оценивая творческое на-
следие Г. Баязитова, нельзя не заметить многогранность учено-
го, которая прослеживается в тематике его трудов и в усвоении 
опыта известных мыслителей, богословов, историков. Г. Баязи-
тову свойственно реалистическое отражение действительности. 
Он раскрывает читателю важнейшие проблемы своего времени, 
анализирует причины застоя развития исламской мысли, предла-
гает пути социализации личности, межконфессионального взаи-
мопонимания. Если первые татароязычные труды Г. Баязитова 

349   См.: Баязитов А. Отношения ислама к науке и к иноверцам / А. Баязитов. – С.-
Петербург: тип. А.С. Суворина, 1887. – С. 3.
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соответствуют языку и формам традиционных мусульманских 
сочинений, то русскоязычные труды можно сравнить уже с со-
чинениями нового времени, которые основаны на достоверных 
источниках и междисциплинарных связях, свойственных евро-
пейской науке. Таким образом, на примере его творчества мож-
но отследить процесс формирования и развития татарской обще-
ственной мысли рубежа XIX–XX вв.

2.2. ГАЗЕТА «НУР» И ПРОБЛЕМА ИНТЕГРАЦИИ 
ТАТАРСКОГО ОБЩЕСТВА В РОССИЙСКОЕ 
СОЦИОКУЛЬТУРНОЕ ПРОСТРАНСТВО

Одну из основных задач в культурно-цивилизационном 
развитии татарского общества Гатаулла Баязитов видел в созда-
нии национальной периодической печати. Она  сыграла бы ог-
ромную роль в трансляции многих теорий и идей, обретающих 
в этот период решающее значение для татарской общественной 
мысли. «Однако консерватизм власти, не заинтересованной в 
изменении способа управления империей, не позволял тата-
рам издавать газеты и журналы»350. «В 1900  г. в России выхо-
дило 1 002 периодических издания различного типа, различных 
направлений»351. К началу ХХ в. периодические издания выходи-
ли на 75 языках народов России. Однако татары последними из 
имеющих письменность народов империи получили это право.

Почти весь XIX в. татарская интеллигенция не прекращала 
попыток по созданию периодической печати. Желание создать 
национальную печать исходило от просветительских идей, го-
сподствовавших в умах татарской интеллигенции. Печать пре-
доставила бы возможность использования интеллектуального 
багажа просветителей в развитии татарского общества. Однако 
десятки заявок и прошений прогрессивных представителей та-
тарского и русского народов оставались без ответа. Хотя царское 
350   Шангараев Р.Р. Газета «Нур» как интегрирующий татарское общество в россий-
ское социокультурное пространство элемент / Р.Р. Шангараев // Вестник КазГУКИ. 
– 2017 №2. – С. 90 – 92.
351   Овсепян Р. П. В лабиринтах истории отечественной журналистики. Век XX / Р. П. 
Овсепян. – М.: Издательство РИП-холдинг,  2001. – С. 6. 
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правительство формально разрешило издание газет на татарском 
языке еще в 1809 г., попытки продвинуться в этом направлении 
в течение века тормозились чиновниками разных уровней. Пред-
шественникам Г. Баязитова не удавалось преодолеть бюрократи-
ческие препятствия и добиться разрешения на издание татарской 
газеты.

В первый раз Г. Баязитов обратился за разрешением на из-
дание газеты в 1891 г. Ему было отказано со ссылкой на то, что 
уже выходят официальные газеты на тюркском языке  – «Тур-
кестанские ведомости» и «Приложения к Акмолинским ведомо-
стям». Но ахунд не отступил и направил очередное прошение, 
обосновывая его тем, что ни одна из издающихся в России му-
сульманских газет не выходит на татарском языке. Это проше-
ние, как и обращения многих других, осталось без ответа. Че-
рез четыре года Г. Баязитов вновь подает прошение. Оно было 
поддержано заместителем министра внутренних дел В.К.  Пле-
ве (1846–1904). Многие высшие государственные сановники 
не видели препятствий в этом деле. Однако татарам, в отличие 
от других народов Российской империи, так и не было сужде-
но наладить выпуск периодического издания. К этому времени 
многие народы Российской империи без особых проволочек и 
противодействия со стороны властей решили проблему обеспе-
чения населения средствами массовой информации. Ключевую 
роль в недопущении развития татарской прессы сыграл цензор 
В.Д.  Смирнов (1846–1922)  – востоковед-тюрколог, специалист 
по истории и литературе османской Турции. Несмотря на то, что 
труды Г. Баязитова на русском и татарском языках проходили 
цензурный контроль, в деле получения разрешения на издание 
татарской газеты цензура в лице В.Д. Смирнова, оставаясь вер-
ной реакционной охранительной идеологии империи, безапел-
ляционно выступала против этого инструмента просвещения352.

Однако, по мнению М.А. Батунского, В.Д. Смирнов вовсе 
не являлся врагом татарской национальной культуры353. Его кри-
352   См.: Каримуллин А.Г. Татарская книга пореформенной России / А.Г. Каримуллин. 
– Казань, 1983. – С. 221-223.
353   Батунский М.А. Россия и ислам. В 3 т. Т. 3 / М.А. Батунский. – М.: Прогресс-Тра-
диция, 2003. – С. 56.
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тическая оценка социокультурных подвижек татарского обще-
ства имела определенное основание. Дело в том, что во второй 
половине XIX в. издательское дело татар достигло впечатляю-
щих результатов. Изыскания в этой области, проведенные акаде-
миком Б.А. Дорном354, поразили и зарубежных исследователей. 
Например, английские публицисты ссылались на результаты его 
исследований как на образец в отношениях власти к иноверному 
населению Российского государства. И даже призывали приме-
нить этот опыт в колониальных владениях в Индии. Однако в 
увеличении объема печатного дела В.Д. Смирнов не видит воз-
растания образования среди татар. По  его мнению, татарское 
духовенство не было в состоянии организовать печать с прос-
ветительскими началами: «Печать в руках невежественного та-
тарского духовенства служила и продолжает служить орудием 
поддержания и распространения религиозного, нравственного 
и бытового обскурантизма в бедном татарском простонародье; 
предназначенные для него книги сеют «невежество и суеверие»; 
под видом благочестия и под названием молитв печатается вся-
кий набор слов, которому приписывается чудодейственная сила, 
беспрестанно публикуются фантастические рецепты под видом 
«домашних лечебников» и т.п.»355. В.Д.  Смирнов справедливо 
заключает: «И весь этот вздор печатается из года в год в ужаса-
ющих размерах… до сотен тысяч экземпляров, повергая всякого 
гуманного и честного человека в уныние, свидетельствуя о суе-
верности, невежестве и закоснелости нашего мусульманства»356. 
Таким образом, отказ цензуры частично можно объяснить тем, 
что критики не видели в корпорации татарского духовенства 
готовности к проведению просветительской революции. Что от-
части подтверждает и сам Г. Баязитов, когда говорит о неспо-
собности тюркского этноса перенять былые достижения мусуль-
манской цивилизации357 так же, как и о засоренности учения 
354   Дорн Б.А. - (1805 – 1881) востоковед-историк, иранист, семитолог, действитель-
ный член Императорской Санкт-Петербургской академии наук с 1842 года. 
355   Смирнов В.Д. Мусульманские печатные издания в России / В.Д. Смирнов. – СПб: 
тип. Акад. наук, 1888. – С. 2.
356   Там же.
357   См.: Баязитов А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Петербург, 1898. – С. 6 – 7. 
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ислама всякой сомнительной литературой358. Позже о низком 
качестве татарских публикаций высказывались Г.  Ибрагимов 
(1887–1938), Г. Сагди (1889–1956)359. То есть, несмотря на оби-
лие всевозможной литературы, татарское сообщество не смогло 
выработать конструктивных предложений по развитию народ-
ного просвещения.

Тем не менее лидеры татарского общества следовали ци-
вилизованным методам развития общества  – пути повышения 
самосознания каждого индивида – через просвещение, развитие 
системы народного образования. «Этот путь тяжелый и долгий, 
но способный привести к результатам»360. Примером тому слу-
жили итоги отгремевшей Русско-японской войны. Япония, еще 
совсем недавно вступившая на путь просвещения и прогресса, 
крохотная по сравнению со своими противниками, одержала по-
беду. «Япония с 40 млн населения одолела Китай с его 600 млн 
и Россию со 130 млн населения. Значит, сила в знаниях», – за-
ключает Г. Баязитов361. Модернизация и развитие японского об-
щества имели для нерусских народов и иное значение, показав 
им, что «прогресс не обязательно связан с подражанием или 
сближением с Европой, а может быть возможен через перенос 
западного знания и западной техники без отказа от традицион-
ных ценностей»362.

Процесс идейного обновления, начатый просветителями, 
получил свое продолжение в истории татарской периодической 
печати, в т.ч. и газеты «Нур». Действительно, национальная 
пресса явилась важным инструментом трансформации миро-
воззрения татарского общества. Формирование новой информа-
358    См.: там же. – С. 8.
359   Ибрагимов Г. Казан китапчылары / Г.Ибрагимов  // Вакыт. – 1911. – 1 окт.
360  Шангараев Р.Р. Отношение редактора газеты «Нур» Гатаулы Баязитова к журналу 
«Әд-дин вә әл-әдәб»(«Религия и нравственность») / Р.Р. Шангараев //Вклад братьев 
Баруди в развитие татарского просвещения. Материалы научно-практической кон-
ференции, посвященной юбилеям известных татарских педагогов и просветителей 
– 155-летию Г. Баруди и 150-летию С. Баруди. – Казань: Институт Истории АН РТ, 
2013. – С. 59. 
361   Баязитов Г. Безгә ни ләзимдер / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 18 янв.
362   Фридерих М. Габдулла Тукай как объект идеологической борьбы / М.Фридерих; 
пер. с нем. И.А. Гилязова. – Казань: Татарское книжное издательство, 2011. – С. 117.
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ционной среды способствовало значительному ускорению всех 
общественных, социальных и культурных процессов, модерни-
зации всей жизни татарского общества.

Разрешение на создание национального печатного орга-
на татары получили только во время революционных событий 
1905  г. Правительство Российской империи разрешило ахунду 
города Петербурга Гатаулле Баязитову, коллежскому асессо-
ру363, переводчику Азиатского департамента МИД, удостоен-
ному многих высших орденов России, издавать газету на татар-
ском языке. 4 апреля 1905 г. Г. Баязитов подает прошение и уже 
7 июня получает свидетельство на издание. 2 сентября 1905 г. 
стал днем рождения татарской периодической печати, ознамено-
ванным выпуском первого номера газеты «Hyp» (Луч)364.

Эта газета открыла новую эпоху в развитии татарской об-
щественной жизни, став отправной точкой развития ежедневной 
татарской периодики. Появление на российском пространстве 
газеты на татарском языке можно было бы сравнить с появле-
нием интернета в современной жизни. До  этого возможность 
получения ежедневной разнообразной информации на родном 
языке у татар была равна нулю. Даже за месяц до появления 
на свет первого номера газеты на татарском языке известный 
писатель и публицист Шакир Мухаммадов365 (1865–1923) про-
явил крайний пессимизм относительно возможности издания 
такой газеты в Казани: «Лет этак через сто, если не начнется 
светопреставление»366. Это  высказывание одного из самых де-
ятельных корреспондентов тогда еще исчисляемых единицами 
тюркоязычных печатных изданий, в частности газеты «Шарк-
363   Коллежский асессор – с 1717 по 1917 год гражданский чин, занявший с 1722 
года место VIII класса в Табели о рангах. До 1884 года соответствовал чину майора, 
а после отмены майорского чина в армии остался в промежутке между капитаном и 
подполковником.
364   РГИА. Ф776. Оп.8. Д. 1989. Л. 28.
365   Ш. Мухаммадов печатался под псевдонимом «Татар угылы» в газете «Шаркый-
рус», издававшейся в 1903-1905 годах на азербайджанском языке в Тбилиси. (См.: 
Нуруллина Р.М. Татарча вакытлы матбугат тарихыннан / Р.М. Нуруллина. – Казан: 
“Идел-Пресс”, 2002.  – Б. 11). 
366   Мөхәммәдов Ш. Закир Мөхәммәтҗановка / Ш.Мөхәммәдов // Ш. Мөхәммәдов. 
Сайланма әсәрләр. – Казан: Таткнигоиздат, 1958. – Б. 365.
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и Рус» (Восток России), как нельзя более наглядно раскрывает 
безысходность и бесперспективность, драматизм ситуации, в ко-
торой находился татарский народ. В начале XX в., отмеченного 
научно-техническим прогрессом, многомиллионный народ не 
имел элементарного права на печатное слово на родном языке. 
В одном из первых номеров газеты «Нур», в статье «Газетаның 
кирәклеге» (Необходимость газеты), Г. Баязитов пишет: «Газета 
для человека – такая же насущность, как и еда. В Европе госу-
дарства с населением в 7-8 миллионов имеют сотни наименова-
ний газет, журналов и брошюр»367.

Однако российская действительность, особенно в отноше-
нии нерусских народов, была диаметрально противоположной 
такому положению европейцев или американцев. По данным га-
зеты «Терджеман» (Переводчик), «…в 1884 г. в США издавалось 
12 000 наименований газет, в Германии 5 000, во Франции 3 716, 
в Англии 3 083, в Австро-Венгрии 2 000; в США приходилась 
одна газета на 4 443 человека, в Дании одна на 6 022 человека, во 
Франции одна на 10 137, в Англии одна газета на 11 109 человек, 
а в России одна газета на 109 624 человека»368. То есть мы видим 
10-25 кратный разрыв по уровню развития печати, соответствен-
но, и по уровню культуры между Россией и наиболее развитыми 
странами. «В отношении же мусульман получалось 2 газеты на 
10 млн населения»369. Из этого следует, что мусульманское на-
селение империи было практически лишено соответствующих 
условий для культурного развития.

Вышеуказанные цифры красноречиво отражают общее 
интеллектуальное положение населения России в сравнении с 
остальным миром. Через двадцать лет после опубликования вы-
шеприведенных данных, в век научно-технического прогресса, 
ситуация с развитием печатных изданий в российском обществе 
оставалась такой же сложной. Этот факт является своеобразным 
индикатором, объясняющим низкую активность населения в 
борьбе за свои права, за самоопределение. Население империи 

367   Баязитов Г. Газетаның кирәклеге / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 19 сент.
368   Гаспринский И. // Терджеман. – 1885. – 17 дек.
369   Там же.
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оставалось безграмотным во всех отношениях370. Оно  не зна-
ло, как цивилизованно добиваться элементарных человеческих 
прав. «В тот момент политические реформы могли оказать лишь 
ограниченное воздействие на широкие слои населения, посколь-
ку большинство российского населения было безграмотно и не 
могло прочитать о них в газетах»371.

Издание газеты «Нур» стало знаменательным событием 
в жизни татарского народа. Деятели национальной культуры с 
восторгом встретили «первую ласточку» татарской прессы. Де-
вятнадцатилетний Г. Тукай писал:

На севере сверкнул молниеносный луч,
Ударив нам в глаза среди ненастных туч…
Газета света, лучший дар, целебный луч;
Великий праздник для татар целебный «Луч»372.
Пример столичной газеты вдохновил деятелей националь-

ной культуры. В  различные инстанции правительства царской 
России посыпались новые прошения относительно создания га-
зет и журналов. К концу 1905 г. впервые в истории татарского 
народа появились четыре газеты – в Петербурге, Казани, Ураль-
ске. Эти газеты открыли новую эру в общественной жизни на-
рода, тянувшегося к просвещению, знаниям, новой культуре. 
Появление печати стало спасением для нации, которая факти-
чески задыхалась в атмосфере жесточайшего преследования 
свободной мысли, гонения на все прогрессивное, в особенности 
связанное с этнонациональными и религиозными проблемами373. 
В таких условиях периодика могла стать гарантом дальнейшего 

370   См.: Шангараев Р.Р. Проблема выбора языка издания в газете «Нур» / Р.Р. Шан-
гараев // Филология в полиэтнической и межконфессиональной среде: состояние и 
перспективы. Сборник научных статей. Казань: РИИ, 2009. – С. 305.
371   Лебедев В.Д. Общенациональный кризис в России 1905 г. / В.Д. Лебедев // Траге-
дия великой державы: национальный вопрос и распад Советского Союза / Отв. ред. 
Г.Н. Севостьянов. – М.: Издательство «Социально-политическая мысль», 2005. – С. 20.
372   Тукай Г. Нур / Г. Тукай // Нур. – 1905. – 15 окт. (См.: Тукай Г. Избранное: Пере-
вод с татар. // Г. Тукай. – М., 1986. – С. 15)
373   Шангараев Р.Р. Атаулла Баязитов: просветитель и защитник ислама / Р.Р. Шангара-
ев // История мусульманской мысли в Волго-Уральском регионе. – Казань: Издатель-
ство «Ислам-пресс», 2010. – С. 279.



143

Глава 2. Просветительская, издательская и публицистическая  
деятельность ГАТАУЛЛЫ Баязитова

общественного и интеллектуально-культурного развития татар-
ского народа.

Газета «Нур» имеет все права, чтобы считаться первой 
национальной газетой татарского народа. М.-Ф. Карими из 
Оренбурга (будущий редактор газеты «Вакыт») в статье «Чук 
сөендем» (Я очень обрадовался) пишет: ««Нур» – газета на ка-
занском наречии, получившая разрешение правительства сво-
бодно издаваться в столице государства, а редактор ее – глубо-
коуважаемое лицо, религиозный деятель со светлыми мыслями, 
который первым преодолел суждение, что правительство не даст 
разрешение татарам издавать газеты»374. Сказанное подтвержда-
ет и отрывок из коллективного письма, подписанного Н. Халь-
финым, З. Маджидовым и Г. Абызгилдыным из Уфы, З. Гали-
евым из Оренбурга: «…самую великую службу для развития 
нации может служить только печать. Ахунд Баязитов взялся за 
самую ответственную и самую почетную работу. Нелегко от-
крыть газету в столице империи»375.

Таким образом, именно «Нур» стал тем лучом, маяком, 
на который ориентировались основатели татарской периоди-
ки в других городах. Эта  газета, во-первых, начала издаваться 
не где-то в провинции и даже не в Казани – в культурном цен-
тре татар, а в столице Российской империи, которая на протя-
жении ста лет всячески подавляла любую инициативу создать 
печатный орган татар. Столичный пример стал сигналом для 
незамедлительных действий всем представителям татарской ин-
теллигенции. Печатание газет и журналов приобрело взрывной 
характер. За короткое время появились десятки газет и журна-
лов, удовлетворяющих духовную потребность татарского обще-
ства. Уже в 1907 г. официально функционировало 28 татарских 
периодических изданий. В  семи городах Российской империи 
издавалось 18 газет и 10 журналов376. Они знакомили татарское 
население с мировыми социокультурными процессами, с новы-
374   Карими М.-Ф. Чук сөендем / М.-Ф. Карими // Нур. – 1905. – 1 окт.
375   Хальфин Н., һ.б. Безгә язалар / Н. Хальфин, һ.б. // Нур. – 1905. – 19 сент.
376   См.: Амирханов Р.У. Татарская дореволюционная пресса в контексте «Восток – За-
пад» (на примере развития русской культуры) / Р.У. Амирханов. – Казань: Татарское 
книжное издательство, 2002. – С. 48.
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ми тенденциями в развитии философской и социологической 
мысли. Пресса раскрывала читателю все перипетии борьбы идей 
модернизма и традиционализма, оказывала влияние на форми-
рование общественного сознания. Во-вторых, за основу языка 
издания без всяких колебаний был взят диалект казанских татар. 
Это тоже стало перспективным решением, ведь с этим языком 
в то время конкурировали язык газеты «Терджеман» – литера-
турный язык, сформированный на основе османско-турецкого, 
и старотатарский язык. В-третьих, редактором стал известная по 
всей России личность – государственный служащий, писатель-
просветитель, имам. Можно смело утверждать, что в условиях, 
когда татарская общественность еще не имела достаточного 
опыта и в определенном смысле была подавлена имперским ко-
лониализмом, такие выдающиеся характеристики первой газеты 
сократили время колебаний для принятия решения об издании 
газет и журналов, естественных в той ситуации, и способствова-
ли появлению уверенности у многих татарских общественных и 
религиозных деятелей. Однако в 1916 г. на юбилее в честь деся-
тилетия татарской периодики группа лиц, в частности Г. Исхаки 
(1878–1954), Ф. Туктаров (1880–1938), поставили под сомнение 
историческое значение первой газеты, издаваемой на языке се-
верных татар. Тогда якобы из-за неясности идеологического на-
правления газеты, сложности языка, малой популярности среди 
населения, удаленности от культурного центра татар они пред-
лагали считать первым национальным изданием газету «Казан 
мөхбире» (Казанский вестник)377. В то время как воззрения тех, 
кто находил газету «Нур» зачинателем истории татарской пери-
одической печати, отраженные в газете «Кояш» (Солнце), имеют 
все основания быть самыми справедливыми: «… очень многие 
владельцы пера нашли через эту газету средство для доведения 
читателям своих мыслей и приложили всевозможные усилия 
сделать ее подлинно своей татарской газетой»378.
377   Әскәров М.А. «Казан мөхбире» газетасы / М.А. Әскәров // Йөз еллык матбу-
гатыбыз: үткәне, бүгенгесе, киләчәге. Конференция материаллары: докладлар һәм 
тезислар. – Казан: ун-тет нәшр., 2005. – Б. 47.
378   И.Л. Вакытлы матбугатыбызга ун ел тулу мөнәсәбәте илә / И.Л. // Кояш. – 1916.– 
5 янв.
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Ахунду Баязитову удалось привлечь в редакцию газеты 
авторский коллектив молодых талантливых публицистов, кото-
рые позже стали известными литературоведами и писателями. 
В первые годы издания с редактором активно сотрудничали та-
кие известные публицисты и писатели, как Ризаэтдин Фахред-
дин (1859–1936), Хади Максуди (1868–1941), Фатих Карими 
(1870–1937), Гаяз Исхаки, которые в последующем также ста-
новятся редакторами различных печатных изданий. В  целом, 
газета не испытывала недостатка в перспективных и известных 
авторах, а очень часто именно они определяют лицо и вес из-
дания. На страницах газеты выступали члены Государственной 
думы Гайса Еникеев (1864–1931), Садри Максуди (1878–1957), 
Шарафутдин Махмудов (р. 1853), Мухаммед-Кутлуг Тевкелев 
(р.1850), выдающиеся религиозные деятели Абусауд Ахтямов, 
ахунд ал-Масгуди, кадий Гыйниятулла Капкаев (1856–1930), 
казанский имам, впоследствии кадий и редактор журнала «Ис-
лам маджалласы» (Исламский журнал) Кашшаф Тарджемани 
(1877–1943), Мухаммед Сабир ал-Хасани, Насретдин ал-Худжа-
ши, Хайрулла Госмани. Литературное содержание издания обес-
печивали Кабир Бакир (1885–1944), впоследствии драматург и 
театральный критик, а также издатель газеты «Олуг Туркистан» 
(Великий Туркестан)379 Сагит Сунчелей (1889–1937), Зыя  На-
срый, Мустафа Сабитов, Мухаммед Хамиди380. Устроившись в 
редакцию газеты «Нур» в 1905 г. и опубликовав свои статьи и 
первые произведения, литературную карьеру в ней начинал бу-
дущий писатель Шариф Камал (1884–1942). Часто печатались 
статьи активно включившихся в годы первой русской револю-
ции в общественную жизнь татарских женщин, писательниц 
Галимательбанат Биктимировой (1876–1906) и Фахрульбанат 
Сулеймании. Последняя затем редактировала журнал «Сююм-
бике». Они писали об актуальных проблемах женской половины 
379   Амирханов Р.У. Татарская дореволюционная пресса в контексте «Восток – Запад»  
(на примере развития русской культуры) / Р.У. Амирханов. – Казань: Татарское книж-
ное издательство, 2002. – С.76.
380   См.: Шангараев Р.Р. Освещение проблем мусульманского духовенства в газете 
«Нур» / Р.Р. Шангараев // Вестник Ленинградского государственного университета 
им. А.С. Пушкина. – 2014. № 4. – С . 185.
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общества. Но истинное лицо газеты представляли многочислен-
ные статьи самого издателя. Без них, без двух-трех статей ахунда 
Баязитова, обычно печатавшихся в каждом номере, она казалась 
«недосоленной пищей». Они являлись тем лучом света, который 
одушевлял организм газеты381.

На титульном листе указывалась информация, что «Нур» – 
это тюрко-татарская газета, издающаяся в Петербурге от одного 
до трех раз в неделю, в которой рассматриваются вопросы науки 
и просвещения, события в мире, а также ведется диспут в соот-
ветствии с запросами времени. Первое время газета издавалась с 
периодичностью два раза в неделю. Однако она не всегда выдер-
живалась. Газета не могла следовать заявленной регулярности 
по техническим причинам. Наборщики не поспевали набирать 
тексты с указанной частотой. Поэтому уже в №14 редактор объ-
являет о невозможности следования заявленной цикличности и 
переходит на шестиразовый выпуск в месяц. Одно время даже 
возникла проблема, заключавшаяся в дефиците наборщиков. 
Это  было связано, как объясняет редактор, с началом издания 
других татарских газет382. В столице, где в то время проживало 
около пяти тысяч татар, большая часть которых владела языком 
только на разговорном уровне, к тому же имела низкое сослов-
но-социальное положение и соответствующее образование, ко-
личество наборщиков исчислялось единицами. Каждый раз, ког-
да задерживался выпуск газеты, редактор на первой же полосе 
объяснял причину этого и старался компенсировать невыпущен-
ные номера. Например, 25 ноября 1905 г. увидели свет сразу два 
номера – 14 и 15. Другими причинами задержек в первые годы 
выпуска газеты были забастовки почтовых работников или тех-
нические проблемы. Однако нельзя сказать, что задержка выпу-
ска газеты, если это имело место, происходила из-за недостатка 
материалов или же проблем с организацией издания. Напротив, 
анализируя богатое содержание материалов газеты, многочи-
сленные статьи редактора на различную тематику, можно уви-
381   См.: Шангараев Р.Р. Проблема выбора языка издания в газете «Нур» / Р.Р. Шан-
гараев // Филология в полиэтнической и межконфессиональной среде: состояние и 
перспективы. Сборник научных статей. Казань: РИИ, 2009. – С. 308.
382   Баязитов Г. Вәсагать вә хөрриять / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 6 нояб.
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деть, что Г. Баязитов уделял первостепенное значение выпуску 
каждого номера. Даже Г. Тукай, который и сам принимал учас-
тие в издательстве периодики и имел представление о специфи-
ке этого дела, удивлялся такой регулярности выхода газеты.

«Дорогая, волос твой в одну косу
Запряженного коня пугает.
Баязитов газету «Нур»
Как издавать успевает?!»383

Очевидно, завидная регулярность появления довольно 
длинных и обстоятельных статей редактора удивляла многих его 
коллег по цеху. Можно смело утверждать, что к выпуску газеты 
ахунд Баязитов готовился всю жизнь, и никакие другие пробле-
мы он не ставил выше. Наверное, поэтому она оставалась одной 
из самых долго издававшихся газет. Даже ухудшение состояния 
здоровья редактора в 1909-10 гг. и его кончина в 1911 г. не стали 
причиной прекращения или приостановки выхода номеров газе-
ты. Всего увидели свет 310 номеров.

Среди продуктов дореволюционной татарской периоди-
ки газета «Нур» стала наиболее стабильным изданием. С  на-
чала публикации этой газеты и по 1917 г. выходило 63 газет и 
журналов на татарском языке384. Однако только около десяти из 
них – «Нур», «Идел» (Волга), «Урал», «Фикер» (Мысль) и дру-
гим – удалось сохранить беспрерывность выхода в свет385. Газе-
та выпускалась на протяжении девяти лет, просуществовав до 
21 июня 1914 г.

Стабильность газеты во многом была обусловлена стату-
сом и действиями ее учредителя, издателя и редактора Г. Баязи-
това, который успешно сочетал религиозную деятельность с го-
сударственной службой. В отличие от других татарских средств 
массовой информации, деятельность которых стимулировали 
учредители из числа купечества или промышленников (напри-
мер, меценатами газеты «Вакыт» (Время) были Рамиевы – вла-

383   Шүрәле. Авыл җырлары / Шүрәле // Яшен. – 1908. – 2 сент.
384   РГИА. Ф.821. Оп.133.  Д451. Л.90.
385   Каримуллин А.Г. Татарская книга начала XX века / А.Г. Каримуллин. – Казань, 
1974. – С. 262.
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дельцы золотых приисков386, журнал «Дин вә Мәгыйшәт» (Ре-
лигия и жизнь) выходил на средства купцов: издателем был сын 
известного татарского мецената Гани Хусаинова – Мухамедвали 
Хусаинов387), издание первой татарской газеты осуществлялось 
за счет личных средств самого редактора. За два года издания 
Баязитов потратил 8 000 рублей388 собственных денег – огромное 
состояние для того времени389.

Точных сведений о тираже газеты нет. В письме Р. Фахред-
дина, адресованном Ф. Карими, упоминается, что газета «Нур» 
распространялась тиражом 400 экземпляров390. Количество под-
писчиков национальных газет в царской России было неболь-
шим. Так, у газеты «Миллет» – печатного органа мусульманской 
фракции IV Государственной Думы, издаваемой С.Г. Джантю-
риным в С.-Петербурге, в 1914 г. было 300 подписчиков391. Ти-
раж не указывался и в самой газете. Сведения о тираже не при-
водились и в других татарских изданиях. Очевидно, количество 
тиража варьировало в зависимости от важности освящаемых со-
бытий и спроса, связанного с этим. Учитывая факт, что дорево-
люционное татарское общество составляло в основном сельское 
население, можно предположить, что реальное число читателей 
газеты «Нур» так же, как и других СМИ, по сравнению с офици-
альным числом подписчиков было намного больше. В сельской 
местности население знакомилось с газетой посредством пред-
386   Сафин И. Освещение проблем мусульманских приходов Оренбургской губернии 
на страницах газеты «Вакыт» (по материалам 1906 г.) / И. Сафин // Татарские 
мусульманские приходы в Российской империи. Материалы научно-практической 
конференции (27 – 28 сентября 2005 г.) – Казань: Институт истории АН РТ, 2006. – 
С. 266.
387   Рәмиев И. Вакытлы татар матбугаты (альбом). 1905 – 1925 / И. Рәмиев. – Казан, 
1926. – Б. 43.
388   См.: Якупов В. Богословская династия Баязитовых / В. Якупов // Янбаева Я. 
Потомки Баязитова. – Казань: Издательство «Иман», 2009. – С. 6.
389   См.: Шангараев Р.Р. Освещение проблем мусульманского духовенства в газете 
«Нур» / Р.Р. Шангараев // Вестник Ленинградского государственного университета 
им. А.С. Пушкина. – 2014. № 4. – С . 184.
390   См.: Якупов В. Богословская династия Баязитовых / В. Якупов // Янбаева Я. 
Потомки Баязитова. – Казань: Издательство «Иман», 2009. – С. 6.
391   Сеидзаде Д.Б. Азербайджанские депутаты в Государственной Думе России / Д.Б. 
Сеидзаде. – Баку: Азербайджанское Государственное издательство, 1991. – С. 82.
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ставителей духовенства, которые выписывали газету. Стоимость 
подписки в 1907 г. составляла для российских подписчиков 3 ру-
бля, для зарубежных 4 рубля, а для преподавателей и студентов 
2  рубля в год. Можно было также оформить подписку на три 
месяца и полгода.

Печать открывает новую страницу в развитии татарско-
го народа. Многие вопросы, обсуждавшиеся ранее с оглядкой, 
в кулуарах, с появлением татарской периодической печати на-
чинают приобретать публичный характер и вызывать широкий 
общественный резонанс. «Слово даже самой слабой газеты вли-
яет на самое сильное правительство»392, – писал Р. Фахреддин. 
Это естественное право на печать, дающее шанс народу встать 
с колен и получить адекватное времени развитие, очень ценит 
редактор и издатель первой татарской газеты. И  тот факт, что 
газета не теряла стабильности в издании, можно объяснить тем, 
что его редактор на себе изведал все трудности и испытания в 
деле зарождения и функционирования этого периодического ор-
гана. Было бы неблагодарно по отношению ко времени, предо-
ставившему блестящую возможность через страницы столичной 
газеты проповедовать идеи эволюционного, поступательного 
и динамичного развития татарского общества, поступи Г.  Ба-
язитов столь опрометчиво или радикально, как некоторые его 
коллеги  – издатели и редакторы, чьи издания закрывались по-
сле выхода нескольких номеров. В №13 газеты «Нур» Г. Баязи-
тов пишет, что печать на родном для татар языке предоставляет 
огромные возможности для защиты прав татарского народа393. 
Тут особо следует указать на сложившуюся ситуацию – беспо-
мощность татарского населения в случаях, когда в печати появ-
лялись материалы, в которых излагались жесткое отношение к 
чувствам верующих, клеветнические измышления на священные 
для них темы. «Дело дошло до того, что даже писать что-либо 
объективное о татарах считалось кощунством»394. При этом сами 
392   Фәхреддин Р. Дини вә иҗтимагый мәсьәләләр: сайланма хезмәтләр / Р Фәхреддин. 
– Казан: Рухият, 2011. – Б. 124.
393   Баязитов Г. Вәсәгать һәм хөррият / Г. Баязитов // Нур. – 1906 – 2 нояб.
394   Каримуллин А.Г. Татарская книга пореформенной России / А.Г. Каримуллин. – 
Казань, 1983. – С. 230.
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татары не могли ответить на них через печатные органы. «Не 
имея возможности адекватно ответить этим публикациям, тата-
ры вынуждены были, стиснув зубы, терпеть оскорбления и лишь 
«сотрясали воздух» словесными выражениями. И  если хотели 
опровергнуть такие нападки на религию, то боялись не то что до-
вести дело до публикации, но даже показывать написанное»395, – 
пишет Г. Баязитов в статье «Свобода».

Газета быстро нашла свою нишу, завоевав популярность 
у сельского мусульманского духовенства. В ней публиковались 
статьи на актуальные вопросы дня, выражалась реакция на из-
менения, касающиеся общественной и религиозной жизни му-
сульман. Поэтому газета «Нур» остается важным источником в 
изучении традиционного быта и повседневной культуры татар, 
различных аспектов жизнедеятельности местных религиозных 
общин и российского мусульманского социума в целом.

Газета «Нур» с интересом следит за активным развитием 
и укреплением татарской периодической печати. Если на ранних 
порах газета уделяет место сообщениям из Российского телег-
рафного агентства, переводам статей из русских газет «Новое 
время», «Слово», «Русь», а также «Терджеман», то позже, когда 
укрепляется татарская периодика, в ней публикуются наиболее 
соответствующие теме дня материалы, перепечатанные из га-
зет «Казан мөхбире» (Казанский вестник), «Азат» (Свободный), 
«Фикер» (Мысль), «Вакыт» (Время), «Йолдыз» (Звезда), «Идел» 
(Волга), «Кояш» (Солнце). Этот факт показывает, что Г. Баязи-
тов активно просматривал всю существующую тогда татарскую 
прессу, что, конечно, способствовало повышению качества и про-
работанности материалов газеты «Нур». Поэтому не удивитель-
но, что Г. Баязитов с радостью воспринимает весть о появлении 
каждой новой татарской газеты или журнала, видит в них своих 
соратников, способных помочь в совместном решении трудных 
задач и несении ответственности, взятой перед народом. Напри-
мер, редактору газеты казанских татар «Казан мөхбире» (Казан-
ский вестник), увидевшей свет 29 октября 1905 г., он доказывает 

395   Каримуллин А.Г. Татарская книга пореформенной России / А.Г. Каримуллин. – 
Казань, 1983. – С. 230.
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свою солидарность такими словами: «От чистого сердца привет-
ствуем уважаемого попутчика с началом деятельности в новом 
культурном поприще. Наши пути различаются, но стремления 
и цели наши одинаковы»396. Г. Баязитов, с нетерпением ожидая 
появления новых изданий, выражает огромный восторг тем, что 
он уже не один в поле: «Были одни, стали двое, появятся третьи, 
четвертые и еще новые!»397

Выход в Казани 18  марта 1906  г. журнала «Әд-дин вәл-
әдәб» также находит горячий отклик Г.  Баязитова. Он  восхи-
щается отвагой Г. Баруди, в столь непростое время начавшего 
выпуск журнала, ориентированного на культурно-просветитель-
скую цель. У  татарских просветителей не было достаточного 
опыта в новом для них деле – в издании журнала. Ведь с появле-
нием возможности развивать прессу татарским интеллектуалам, 
естественно, хотелось объять множество аспектов общественной 
жизни. Однако, как подчеркивает Г. Баязитов, многие вопросы, 
относящиеся к области этики, философии или социологии, не 
могут полноценно отразиться в рамках газеты. Эти  проблемы 
целесообразно рассмотреть в изданиях более широкого формата, 
в таких как журналы. Появление площадки, где можно было бы 
довести до внимания читателя новейшие исследования ученых, 
осветить литературные и религиозные вопросы, явилось реше-
нием одной из множества задач, стоявших перед просветителя-
ми. «Программа газеты состоит из ежедневных новостей, она не 
в состоянии охватить философские, религиозные, воспитатель-
ные проблемы, – пишет Г. Баязитов в статье «Әд-дин вәл-әдәб», 
– Научные, литературные вопросы – это область деятельности 
журналов. Народ нуждается в информации, несущей культурно-
просветительские аспекты, а именно такую работу может проде-
лать журнал» 398.

Однако склонность зарождавшейся читательской аудито-
рии к легкому, бульварному чтению тревожила просветителя. 
Среди издателей наметилась тенденция скорее угождать стра-

396   Баязитов Г. Казан мөхбире / Г. Баязитов // Нур. – 1905 – 25 нояб.
397   Там же.
398   Баязитов Г. Әд-дин вәл-әдәб / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 9 май.
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стям масс, нежели вести сколь-нибудь культурно-просвети-
тельскую работу. Если посмотреть на хронологию появления 
журналов в 1906 г., можно заметить следующее: параллельно с 
культурно-просветительскими изданиями появлялось достаточ-
но большое количество и сатирических. В том году увидели свет 
три журнала с просветительской направленностью: «Әл-гасыр 
әл-җәдид» (Новый век), «Әд-дин вәл-әдәб» (Религия и культу-
ра), «Дөнья вә мәгыйшәт» (Мир и жизнь) и четыре сатирических: 
«Чикерткә» (Кузнечик), «Уклар» (Стрелы), «Чукеч» (Молоток), 
«Карчыга» (Ястреб). Развитие общества в условиях неожидан-
ной свободы, опьянившей необразованный народ, приобретало 
отрицательную направленность. Проблема действительно имела 
почву. Количество газет и журналов у татарского народа увели-
чивалось. Это  привело к возникновению определенной конку-
ренции среди редакторов. В погоне за тиражом стало преобла-
дать желание завоевать симпатии читателей легкими, не обре-
меняющими ум материалами. «Большая часть наших читателей 
проживает в удаленных от культурных центров местностях, и у 
такой аудитории, естественно, есть определенная потребность в 
информации, отражающейся, как это принято называть в Евро-
пе, в «бульварной» прессе. Но в отличие от других, татарский 
народ до сих пор не имел серьзной литературы, способной при-
вить ему культурные ценности. Поэтому нам следует доносить 
до народа более осмысленную информацию, занять его серьез-
ной литературой»,  – пишет Г.  Баязитов в статье «Әд-дин вәл-
әдәб»399. Он напоминает об отрицательном опыте русского об-
щества конца XIX в., когда также наблюдался рост бульварного 
настроения: люди перестали читать серьезную литературу, за-
ниматься умственной деятельностью по осмыслению окружаю-
щего мира. Результатом этих десятилетий нравственного упадка 
стало поражение в Русско-японской войне. Эта война показала, 
что серьезные умы всегда нужны, иначе нет никакого развития и 
прогресса. Зарождающаяся бульварная пресса могла оказать та-
кое же пагубное воздействие на татар. Это воздействие, как под-
черкивает петербургский ахунд, может усугубиться тем, что, в 
399   Баязитов Г. Әд-дин вәл-әдәб / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 9 май.
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отличие от русских, у татар еще не сформировалась достаточная 
защита в виде национальной литературы. Ведь в русской куль-
туре уже имелись шедевры литературы, созданные в 40–70-е гг. 
XIX в, в то время как татарская литература находилась на стадии 
становления. «И если идти на поводу у читательских страстей, то 
о каком воспитании масс может идти речь? Как нельзя воспитать 
ребенка, следуя его настроению и капризам, также невозможно 
формировать нацию, следуя прихотям публики. В свете такого 
характера развития периодики журнал «Әд-дин вәл-әдәб» яв-
ляется серьезным противовесом легкомысленному настроению 
общества»400,  – заключает ахунд. Действительно, журнал «Әд-
дин вәл-әдәб» поднимал широкий спектр вопросов. Помимо ре-
лигиозной тематики, здесь освещались проблемы просвещения, 
медицины, истории, прав женщин, политические вопросы.

Г. Баязитов связывает свои надежды на подъем культу-
ры народа с реформой образования и развивающейся прессой. 
Еще  одним фактором развития культуры народа, которому он 
придавал большое значение, является литература. Без  при-
общения к литературе невозможен правильный мыслитель-
ный процесс. В  отличие от молодых интеллектуалов, которые 
считали, что содержание литературы должно ориентировать-
ся на «реальную жизнь людей и их развитие в прогрессивном 
направлении»401, Г.  Баязитов подмечал и опасные для общест-
ва стороны новой литературы и поэтому предлагал возродить в 
памяти народа классическую литературу татар. Задачи развития 
культуры народа в определенной мере решались в журнале «Әд-
дин вәл-әдәб». Поэтому неудивительно, что Г. Баязитов видел 
в издателе журнала родственную душу, радеющую за спасение 
народа от приближающегося несчастья. Эти  просветители хо-
тели приобщить к активной общественно-политической жизни 
свой народ, у которого была тяга к просвещению, знаниям, но-
вой культуре.

400   Баязитов Г. Әд-дин вәл-әдәб / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 9 май.
401   Фридерих М. Габдулла Тукай как объект идеологической борьбы / М. Фридерих; 
пер. с нем. И.А. Гилязова. – Казань: Татарское книжное издательство, 2011. – С. 130
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Татары вступали в новую эру стремительных перемен с 
многочисленными проблемами. Не  было общепонятного лите-
ратурного языка. Более того, не был решен вопрос национальной 
идентификации. Даже интеллигенция испытывала трудности, не 
зная, с каким этнонимом себя идентифицировать: татары, булга-
ры, тюрки или мусульмане? Национальной системы образования 
практически не было. Многочисленные частные медресе гото-
вили только кадры духовенства и учителей. А чтобы выйти из 
угнетенного положения, нужны были специалисты всех профи-
лей жизнедеятельности. Необходимы и лидеры – личности, ко-
торые наметили бы верное направление развития нации, люди, 
способные сформировать дорожную карту и выстроить систему 
реализации этих замыслов. «Давайте же не действовать, как наш 
предок Хулагу хан402  – разрушать и ломать то, что построено, 
давайте для начала расставим на пересечениях дорог столбы с 
указателями дальнейшего движения»403, – призывает Г. Баязитов 
в своих статьях.

Эти и другие социокультурные проблемы определили кон-
фликтную ситуацию того времени: разделение на всевозможные 
партии, постепенный отход от традиционного образа жизни, 
мышления, одобрительное восприятие, особенно молодежью, 
радикальных идей переустройства общества, которые были раз-
рушительны не только для татарского общества, но и наносили 
урон всему человеческому материалу. Негативные последствия 
этих конфликтных идей могли представить лишь немногие, в 
числе которых был и Г. Баязитов. Поэтому всю свою энергию и 
силы он отдавал эволюционному развитию общества, доказывал 
необходимость его построения как гражданского. Он  осуждал 
и насилие экстремистов, и невежественное спокойствие тради-
ционалистов. Естественным инструментом, способствующим 
решению этих проблем, являлись массовые средства информа-
ции. Будь в свое время у этого народа периодика, она стала бы 
402   Хулагу хан (1217–1265) – внук Чингисхана, основатель династии и государства 
Хулагуидов. Завершил завоевание монголами Ирана, Ирака и сопредельных стран. 
Разгромил государство исмаилитов и в 1258 г. Аббасидский халифат (казнил послед-
него халифа – Му’тасима).
403   Баязитов Г. Сәясәт тәрбиясезлеге / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 31 авг.
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импульсом к концентрации и координации общенациональных 
вопросов. Проблемы языка и религии или прогресса и развития 
находили бы более эффективные решения, нация бы консолиди-
ровалась. Однако многое было упущено. Несмотря на то, что по 
своему менталитету татары всегда являлись сторонниками силь-
ного, единого государства и верно служили России, которую 
всегда считали своей родиной, по факту правящая власть при-
лагала все усилия подавить тот дух татарского народа, который 
отличал его от других народов. Многовековое усилие сломить 
эту черту менталитета не привело к ожидаемому результату, но 
нация отстала от естественного своего развития на многие деся-
тилетия.

Несмотря на революционную обстановку, газета «Нур» 
придерживалась умеренно консервативной направленности. 
Р.У. Амирханов (1946–2006), изучавший татарскую демократи-
ческую печать 1905–1917 гг., в новой классификации татарской 
прессы относит газету «Нур», наряду с изданиями «Ульфат», 
«Баянуль-Хак», «Наджат», к ведущим изданиям умеренно-кон-
сервативного направления. Газета «Нур» то и дело смыкалась 
либо с либерально-консервативной печатью посредством таких 
газет, как «Казан мөхбире», «Йолдыз», «Вакыт», либо с консер-
вативной (клерикально-монархической) – через журнал «ад-Дин 
ва-ль-адаб»404.

Как и Дж. ал-Афгани, Г. Баязитов высказывался в пользу 
конституционной монархии, которая вполне соответствовала ос-
новной идее классической исламской концепции власти – прин-
ципу совещательности. «Конституционная монархия – не проти-
воречащий нашему шариату и природе мусульман, находящийся 
на золотой середине путь»405, – писал Г. Баязитов в самом начале 
революции. Он  считал, что в условиях культурной отсталости 
народов России самые оптимальные условия дальнейшего их 
развития обеспечила бы только конституционная монархия, а 
404   См. об этом: Амирханов Р.У. Татарская дореволюционная пресса в контексте 
«Восток – Запад»  (на примере развития русской культуры) / Р.У. Амирханов. – Ка-
зань: Татарское книжное издательство, 2002. – С. 64.
405   Баязитов Г. Заманча мәсләк яки хөррият, иреклеккә конституция юлын саклау / Г. 
Баязитов // Нур. – 1905. – 25 нояб.
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недальновидная либеральная политика могла лишь ухудшить 
положение необразованного народа. В обращении к редактору 
газеты «Таң йолдызы» (Утренняя звезда), которую Р.У. Амирха-
нов относит к эсеровско-трудовистскому направлению406, он го-
ворит: «Мудрость выбора конституционной монархии мы пой-
мем позже»407. Автор обращает внимание на европейский опыт, 
показывая на этом примере, что за один только год либераль-
ные реформы не осуществятся. В тех же развитых Германии или 
Австрии во главе государства стоит император, действующий в 
рамках конституции. Г. Баязитов уверен, что, только следуя этой 
политической формуле, реформы будут приводить к результату. 
Опыт мусульманской истории ясно подсказывал Г.  Баязитову, 
что при сильной власти, к которой у народа еще сохранялось 
уважение, начатые реформы могли иметь логическое продолже-
ние, тогда как победа либерализма могла привести к анархии, 
междоусобице и отбросить страну на многие десятилетия назад. 
Монархическая система управления позволяла усилить испол-
нительную власть, которая при необходимости могла проводить 
важнейшие законодательные акты, что давало возможность бы-
стро принимать меры, необходимые для стабилизации социаль-
но-экономической ситуации в стране. Это ли не является зало-
гом получения массами своих естественных прав? Такая пропра-
вительственная ориентация, по мнению Р.У. Амирханова, была 
свойственна всем газетам того времени, не только татарским, но 
и русским, а газета «Нур» ставила целью защиту национально-
культурных интересов татарского народа.

Г. Баязитов не поддавался всеобщей тенденциозности 
дореволюционной печати, когда «личные качества человека не 
ставились ни во что, если он устно или в печати не выражал 
своей враждебности к существующему строю»408. Ведь оппози-
ционные настроения против правительства распространились 
406   См. об этом: Амирханов Р.У. Татарская дореволюционная пресса в контексте 
«Восток – Запад»  (на примере развития русской культуры) / Р.У. Амирханов. – Ка-
зань: Татарское книжное издательство, 2002. – С. 61.
407   Баязитов Г. Таң рафигыбыз белән бер сохбәт / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 26 окт.
408   Великий князь Александр Михайлович. Воспоминания / Великий князь Александр 
Михайлович. – М.: Харвест, 2004.  – С. 192. 
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среди представителей и земско-либеральной интеллигенции, и 
аристократии, и простого народа. Очевидно, на принятие прин-
ципиальной позиции Г. Баязитовым оказали влияние не только 
его консерватизм, но и работа в МИДе. В этой среде, где более 
всего имелось ясное представление о реальном положении дел, 
было очевидно, что предотвратить мятежное брожение можно 
было исключительно путем улучшения благосостояния насе-
ления страны и подъема уровня культуры, с одной стороны, и 
уничтожения радикально настроенных левых и правых партий – 
с другой. А все это можно было осуществить только при сильной 
авторитарной власти. «При малой культурности народа… одно 
самодержавие может спасти Россию»409, – считал Николай II.

Г. Баязитов, будучи государственным чиновником, имел 
ясное представление о начавшихся с 1905  г. изменениях в си-
стеме политического управления государством. Это не могло не 
вселить определенные надежды на просветителя, который всей 
душой стремился изменить к лучшему положение своего наро-
да. Конечно, бессмысленно искать в статьях редактора призыв 
к радикальным изменениям, революционному мятежу. Он боль-
ше всего сторонился таких дел. В основе его философии лежало 
стремление к прогрессу, совершенству, взаимосогласованным 
действиям, равенству и справедливости на принципах человеч-
ности. Тематика статей Г.  Баязитова преимущественно носила 
просветительский, культурнический характер. Он отстаивал де-
мократические свободы, но не имел целью борьбу с монархией. 
В статьях в защиту татарских этнических и религиозных особен-
ностей в нем можно увидеть сторонника татарской националь-
но-культурной автономии. Отчетливо понимая, что татары не 
могли в тот период иметь своей государственности, он выступал 
против насильственных методов борьбы с властью, применяв-
шихся левыми политическими силами. Насилие представляло 
угрозу прежде всего культурной целостности татар. Поступа-
тельное развитие гражданского общества могло происходить 
409   Цит. по: Лебедев В.Д. Общенациональный кризис в России 1905 г. / В.Д. Лебедев 
// Трагедия великой державы: национальный вопрос и распад Советского Союза / 
Отв. ред. Г.Н. Севостьянов. М.: Издательство «Социально-политическая мысль», 
2005. – С. 22.
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при использовании законных форм политической активности, к 
чему Г. Баязитов призывал с трибуны газеты «Нур».

Умудренный опытом, полученным в школе жизни, Г. Ба-
язитов на страницах газеты поднимал многочисленные вопро-
сы, актуальные для того времени, старался привить татарскому 
народу национально-патриотический, просветительский дух. 
Он много думает о будущем языка, народа, религии. Обозначает 
цели и задачи интеллигенции, духовенства в условиях общест-
венных перемен, спорит, призывает к сотрудничеству на основе 
примирения и взаимных уступок, к действиям сообразно духу 
времени.

Издание и редактирование газеты «Нур» стали одними 
из самых интересных и плодотворных аспектов деятельности 
Г.  Баязитова. На  протяжении всего времени его редакторской 
работы газета «Нур» характеризовалась умеренной позицией. 
Газета стояла на страже культурных, религиозных и националь-
ных интересов татар, выступала за модернизацию всех сторон их 
жизни, способствовала формированию новой информационной 
среды. Она  стала площадкой для общественных дискуссий по 
наиболее неотложным вопросам своего времени, служила прос-
вещению населения и стала для мусульман России интегрирую-
щим элементом.

Таким образом, имя Гатауллы Баязитова неразрывно свя-
зано с историей национальной печати и журналистики. Он внес 
значительный вклад в становление национальной прессы. 
На страницах газеты «Нур» он защищал национально-культур-
ные интересы татарского народа, способствовал реформам в 
общественной жизни, развитию татарского литературного язы-
ка, истории, традиций. Газета стала авторитетным источником 
информации для татарского населения как столицы Российского 
государства, так и Волго-Уральского региона, что позволяет го-
ворить о ее большом влиянии на формирование общественного 
сознания и приоритетов татарского народа. Значение газеты еще 
и в том, что ее деятельность способствовала появлению в Санкт-
Петербурге национальных институтов, становлению тюрко-та-
тарской творческой интеллигенции, лидеров национально-куль-
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турных движений и превращению города в центр общественной 
жизни татар. Несомненна роль Г.  Баязитова в формировании 
идеологических ориентиров в интеграционном процессе татар в 
российское социокультурное пространство.

2.3. ОТРАЖЕНИЕ ОБЩЕСТВЕННО-
ПОЛИТИЧЕСКИХ, КУЛЬТУРНО-
ЦИВИЛИЗАЦИОННЫХ ПРОЦЕССОВ В 
ТАТАРСКОМ ОБЩЕСТВЕ НА СТРАНИЦАХ 
ГАЗЕТЫ «НУР»

Развитие языка и литературы  – важнейшие факторы 
проявления самобытности татар в условиях усиления интегра-
ционных процессов. В дни революции 1905 г. проблема форми-
рования литературного языка стала одной из основных, требу-
ющих незамедлительного решения. То есть лидерам татарского 
общества необходимо было скорейшим образом определиться с 
выбором языка печати, который охватил бы широкие слои об-
щества и был бы одинаково понятен многочисленным тюркоя-
зычным народам России. Функции газеты, заключавшиеся, в том 
числе, и в установлении взаимопонимания, обмене идеями и но-
востями, не выполнялись бы без общедоступного языка. «Пер-
вым делом мы подняли вопрос языка, так как для решения важ-
нейших задач, стоящих перед нацией, необходим понятный всем 
язык общения, обмена мыслями и идеями»410. «Если какая-либо 
общность вступила на путь становления нацией, то первоочеред-
ное условие – формирование литературы и языка. Восхождение 
нации начнется с развитием языка»411. Эти узловые идеи прони-
зывали каждое касающееся проблем языка, национального само-
определения и возрождения национального самосознания татар-
ского народа выступление Г. Баязитова.

На Макарьевской ярмарке, проходившей в сентябре 
1905 г., состоялась встреча молодых татарских писателей. Здесь 
вновь обсуждался злободневный вопрос: может ли казанский 
410   Баязитов Г. Янә тел мәсьәләсе / Г. Баязитов //Нур. – 1906. – 19 окт.
411   Баязитов Г. Әдәбият тәрбиясе / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 26 июн.
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диалект служить основой литературного языка или им должен 
оставаться используемый до сих пор тюркский язык. Решение 
Г. Баязитова печатать издания на наречии казанских татар под-
держали Хади Максуди, Хасан-Гата Габаши (1863–1936), Га-
лимджан Баруди и другие412. Тем не менее создание националь-
ного языка для татар оказалось делом непростым. Необходимо 
было решить сложные, взаимосвязанные вопросы: очищение от 
ненужных элементов и упрощение языка, выработка множест-
ва терминов, дополнение алфавита новыми буквами. Все недо-
статки остро проявились с началом печатного дела. «Отсутствие 
широкого спектра терминов вынуждало редакторов к использо-
ванию малопонятного народу османско-турецкого языка, изоби-
лующего арабско-персидскими заимствованиями»413.

К началу XX в. татарское население использовало три язы-
ка: народный разговорный, старотатарский книжный и османско-
турецкий. Последние два были литературными, но понятными 
только духовенству и интеллигенции, так как содержали большое 
количество заимствований из других языков. Первый  – народ-
ный – формировался на основе казанского наречия. По мнению 
Галимджана Ибрагимова (1887–1938), этот язык вплоть до рево-
люции 1905 г. находился практически в положении изгоя414. Од-
ним из первых выступил с лозунгом восстановления подлинного, 
неприкрашенного, народного языка Каюм Насыри (1825–1902). 
Он на протяжении 40 лет пытался разработать основные орфо-
эпические, синтаксические, стилистические и орфографические 
нормы языка, а также издал достаточно разнообразную учебную 
литературу на этом языке. Но К. Насыри был практически один 
в этом деле. Более того, в его время общество не воспринимало 
ни названия языка – татарский, ни новое наименование народа 
словом «татары». В книге «Татарское наречие» (1896) он пишет 
412   См.: Баязитов Г. Мәкәрҗәдә яшь көнҗ әдибләребез белән бер сохбәт / Г. Баязитов 
// Нур. – 1905. – 19 сент.
413   Шангараев Р.Р. Проблема выбора языка издания в газете «Нур» / Р.Р. Шангараев 
// Филология в полиэтнической и межконфессиональной среде: состояние и перспек-
тивы. Сборник научных статей. Казань: РИИ, 2009. – С. 309.
414   Ибраһимов Г. Әсәрләр: 9 томда. Т. 8. Төрки һәм татар теле белеме буенча хезмәтләр 
(1910 – 1930) / төз. Ф. Фәсиев, Л. Гайнанова. – 1987. – Б. 216 .



161

Глава 2. Просветительская, издательская и публицистическая  
деятельность ГАТАУЛЛЫ Баязитова

о трагическом положении, когда народ, несмотря на поголов-
ную грамотность, не был в состоянии определить, к какой нации 
он принадлежит, на каком языке говорит415. Несмотря на это, 
«он был убежден, что ни традиционный чагатайский, ни осман-
ско-турецкий не могут быть основой татарского литературного 
языка»416. К. Насыри последовательно выступал за использование 
казанского диалекта в качестве основы литературного языка.

За долгие годы самоизоляции, вызванной русификатор-
ской политикой империи, у татар выработалась концепция 
«мусульманской нации». Одним из основных условий общест-
венной жизни стало стремление отмежеваться от русского и ев-
ропейского влияния. Только принадлежность к мусульманской 
нации и сохранение ее традиций казались спасением от потери 
человеческого достоинства. Поэтому общество отвергало наи-
менование «татары» в пользу обозначения «казанские мусуль-
мане», пользовалось арабским языком как научным, а старота-
тарским  – как языком общения для торговых взаимоотноше-
ний с другими тюркскими народами. Старотатарский язык как 
проводник идеологической жизни татар был связан со Средней 
Азией и находился под влиянием чагатайского языка, поэтому 
изобиловал арабскими, персидскими и чагатайскими словами. 
Этот язык господствовал до 1860-х гг.417. «Он использовался, 
как и другие литературные языки донационального периода, уз-
ким кругом ученых, писателей, религиозных и государственных 
деятелей»418. Конечно, этот язык, являясь в большей степени 
книжным, был малопонятен простому народу. А народный язык 
не получал развития.

415   См.: Насыйри К. “Ләһҗәи татари” дан // Насыйри К. Сайланма әсәрләр. 4 томда,3 
том. – Казан: Татарстан китап нәшрияты, 2005.  – Б. 273. 
416   Цит. по: Фридерих М. Габдулла Тукай как объект идеологической борьбы / М. 
Фридерих; пер. с нем. И.А. Гилязова. – Казань: Татарское книжное издательство, 
2011. – С.154.
417   Ибраһимов Г. Яңа әдәби татар теленең беренче баскычлары//Төрки һәм татар 
телләре буенча хезмәтләр (1910 – 1930) / Г. Ибраһимов – Казан, 1989. – Б. 216 .
418    Шангараев Р.Р. Проблема формирования татарского литературного языка на 
рубеже XIX – XX в.в. на примере газеты «Нур» / Р. Р. Шангараев //  Вестник Россий-
ского исламского университета. – Казань: РИУ. − 2005. №1. – С. 97 − 104.
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В последних десятилетиях XIX в. в Крыму объявляется о 
создании нового литературного языка – языка, на котором изда-
валась газета «Терджеман» (Переводчик), близкого к османско-
турецкому языку. Эта газета призывала к созданию единого для 
всех тюркских народов общего литературного языка. Усиление 
влияния османско-турецкого языка среди волго-уральских татар 
на рубеже XX в. было связано не только с обучением татар в 
Турции и распространением книг на этом языке, но и с возник-
новением в татарском обществе идейного течения, ориентиру-
емого на создание универсального для всех тюркских народов 
средства устного и письменного общения, основанного на ос-
манско-турецком. Вплоть до 1905 г. практически все известные 
писатели создавали свои труды под воздействием языка газеты 
«Терджеман», или османско-турецкого языка. Например, поэт 
Габдулла Тукай в начальной фазе своей литературной деятель-
ности следовал традициям этого языка, то есть принятым тогда 
стандартам письменного языка419. Как  видим, османско-турец-
кий и старотатарский языки оказывали сильное влияние на обра-
зованную прослойку общества.

Таким непростым оказался вопрос выбора языка для пе-
чати первой татарской газеты. Г. Баязитову предстояло проти-
востоять авторитету И.  Гаспринского, амбициозному рвению 
молодых писателей, учитывать интересы духовенства с его 
устаревшими взглядами и в то же время получить одобрение со 
стороны простого народа. Основная часть первых подписчиков 
газеты «Нур» использовала османско-турецкий язык. Фактор 
преобладания чужого языка первое время вводил в некоторое 
замешательство и редактора, и других участников спора. Вскоре 
поборники татарского языка выступают с объяснениями этого 
явления. Так, один из активных авторов газеты под именем Хади 
объясняет преобладание османского языка в письменной речи 
отсутствием навыков беглого письма на татарском языке. «Я и 
сам пишу на турецком языке, по крайней мере 5 из 700 писем, 
полученных редакцией газеты «Нур», мои, но это не означает, 
419   См.: Фридерих М. Габдулла Тукай как объект идеологической борьбы / М. Фриде-
рих; пер. с нем. И.А. Гилязова. – Казань: Татарское книжное издательство, 2011. – С. 
162.
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что я собираюсь менять свой разговорный язык… У турков толь-
ко 20% своих слов. Взяв этот язык за рабочий, мы лишим народ 
возможности читать» 420. Г. Исхаки в №8 газеты «Нур» призыва-
ет не повторять ошибок османцев в Турции и западников в Рос-
сии. «Османцы заполнили свой язык арабскими, персидскими, 
французскими заимствованиями. В результате турки перестали 
понимать свой письменный язык. И только с началом использо-
вания народного языка, заполненного турецким духом, возникла 
национальная литература. Также в России одно время западники 
призывали использовать в качестве литературного языка вместо 
грубого русского языка – языка простого народа – просвещен-
ный французский. Если мы не желаем избежать ошибки этих 
духовно и экономически близких нам народов, не надо искать 
литературный язык в стамбульских базарах, а нужно искать у ка-
занских татар, мишарей и башкир. Создание понятного для масс 
языка – это первостепенная задача, так как настала новая эпо-
ха, эпоха влияния на сознание народа посредством литературы, 
управление жизнью литературными нормами»421.

Таким образом, в своих статьях Гаяз Исхаки, Фатих Ка-
рими422, Хади Максуди аргументируют мнение редактора о не-
обходимости использования и укрепления татарского языка на 
основе казанского наречия и выступают против применения 
других языков, широко используемых в это время интеллиген-
цией. Именно эти авторы выступили активными поборниками 
татарского языка. «Мы татары, а не турки и не арабы, язык наш 
богатый и способен выразить все. Он еще не систематизирован, 
нет определенных грамматических, лексических правил. Но это 
не говорит о необходимости следования чужому языку»423, – пи-
сал неизвестный автор. «Язык казанцев, касымовцев, мишар, 
башкир, ногайцев, тюменцев близок друг к другу, но далек от 
османско-турецкого литературного языка. Нам  нужно взять за 
основу одно наречие, а недостающие слова заимствовать из дру-
гих наречий. Если нужное слово не найдется и в них, то нужно 
420   Хади. Казан теле / Хади // Нур. – 1905.  – 6 нояб.
421   Исхакый Г. Тел / Г.  Исхакый // Нур. – 1905. – 14 окт.
422   Кәрими М.-Ф. Укыгыз / М.-Ф. Кәрими // Нур. 1905.  – 20 окт. 
423   Татар теле // Нур. – 1905. – 29 окт.
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заимствовать с османского. Но нельзя брать за основу османский 
язык и лишить половину населения возможности читать, а соб-
ственный язык предать забвению»424, – пишет Хади Максуди.

Последующие новые татарские печатные издания уже ис-
пользовали казанское наречие в качестве печатного языка. По-
явившееся через два месяца второе национальное издание – га-
зета «Казан мөхбире» (Казанский вестник) подкрепляет выбор 
Г. Баязитова. Редактор газеты «Нур» отмечает, что она издается 
на понятном и легком татарском языке425.

Таким образом, к концу 1905 г. определяются два направ-
ления развития тюркского языка. Первое складывалось из языка 
северных тюрков на основе наречия казанских татар, понятного 
касимовцам, мишарям, башкирам, киргизам, казахам, ногайцам, 
сибирским татарам, и второе – из языка южных тюрков, исполь-
зуемого для издания газеты «Терджеман», и османско-турецко-
го, который был понятен крымским татарам, азербайджанцам, 
узбекам, туркам426.

Спор относительно выбора языка между И. Гаспринским и 
Г. Баязитовым обнажил более глубокие вопросы культуры и по-
литики. Первый выступал за единение тюркских народов, кото-
рые составляли 9/10 мусульман России, посредством общего язы-
ка. Он считал, что можно выработать общий для всех тюркских 
народов язык, как это произошло с русским, арабским, немец-
ким или итальянским языками, где наличие разных наречий не 
помешало выработке общенациональных литературных языков. 
Он выражает уверенность в очевидности результата его двадца-
тилетней деятельности на этом поприще: «Язык касимовской 
учительницы Биктимировой, кавказских учителей Нариманова, 
Ганиева, казанских учителей Тагирова, Максюдова уже понятен 
всем, и ни к чему стремиться к выработке иного – литературно-
го – языка» 427. «Но этот язык понятен только преподавателям, 
424   Хади. Казан теле / Хади // Нур. – 1905. – 2 нояб.
425   См.: Баязитов Г. Казан мөхбире / Г. Баязитов // Нур. – 1905.  – 25 нояб.
426   См.: Шангараев Р.Р. Проблема выбора языка издания в газете «Нур» / Р.Р. Шан-
гараев // Филология в полиэтнической и межконфессиональной среде: состояние и 
перспективы. Сборник научных статей. Казань: РИИ, 2009. – С. 310.
427   Гаспринский И. Вопрос о языке / И. Гаспринский // Терджеман. – 1905. – 4 нояб.
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то есть из сотни лишь единицы могут читать газету»428, – возра-
жает в ответ Г. Баязитов. «Сепаратистское» движение северных 
тюрков не устраивает отца идеи о едином общетюркском языке. 
«По этому поводу на страницах обеих газет разгорается острая 
полемика, где затрагивается не только вопрос о выборе языка, 
но и вопросы литературы и национального самоопределения»429. 
Сторонники общетюркского литературного языка в лице И. Гас-
принского упрекают Г.  Баязитова в пренебрежении османско-
турецким языком, которым владело подавляющее большинство 
образованных людей. И. Гаспринский выражает недоумение по 
поводу выпуска газеты «Нур» на языке татар внутренних губер-
ний, основанного на деревенском говоре430. Он утверждает, что у 
этого языка нет преимуществ, так как на нем не написано ника-
кой серьезной литературы. А литературные памятники, включая 
«Бабур-намэ», родословную тюркского народа «Богадур-хан», 
книгу «Дэдэ Коркуд», собравшую в себе мудрые притчи и на-
родные сказы тюрков-огузов, написаны на тюрко-чагатайском 
языке. «Использование языка простолюдинов превращает его в 
полурусский язык… «педагогический», «литературный», «под-
писчик» – неужели это старотатарские слова»431, – упрекает он 
Г. Баязитова, намекая на употребление последним русских заим-
ствований в своих статьях.

Г. Баязитова трудно подозревать в желании отдалить та-
тарский народ от тюркского литературного наследия, изложен-
ного на тюрко-чагатайском языке. Например, он выражает ог-
ромную радость и испытывает чувство гордости за то, что Г. Ба-
руди использует в качестве языка для печати журнала «Әд-дин 
вәл әдәб» (Религия и культура) тюрко-чагатайский, который он 
считал основой татарского. «Это наш исконный язык. Использо-
вание журналом этого языка вселяет в нас надежду на дальней-
428   Баязитов Г. Тел бәхәсе / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 2 дек.
429   Шангараев Р.Р. Проблема выбора языка издания в газете «Нур» / Р.Р. Шангараев 
// Филология в полиэтнической и межконфессиональной среде: состояние и перспек-
тивы. Сборник научных статей. Казань: РИИ, 2009. – С. 310.
430   См.: Гаспринский И. Вопрос о языке / И. Гаспринский // Терджеман. – 1905. – 4 
нояб.
431   Там же.
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шее культурное развитие народа»432, – пишет он по поводу выхо-
да первого номера этого журнала. В данной статье он выражает 
мысль о том, что использование этого языка на страницах журна-
ла приобщит татар к литературному наследию, которое является 
основным средством воспитания народа. Конечно, в сравнении с 
татарским народным языком чагатайский язык характеризовался 
высоким уровнем художественной выразительности и термино-
логической полнотой. А стили поэзии и прозы включали жанры 
религиозной, философско-дидактической, научной, юридиче-
ской, деловой, эпистолярной литературы. Г. Баязитов сообщает, 
что он тоже с великим удовольствием использовал бы этот язык 
в издании газеты, но с сожалением выражает опасение, что про-
стые люди, не владеющие им, скорее всего, не полюбят издание 
на малопонятном языке. А газета в первую очередь нужна имен-
но им. «Так как основная цель газеты информативная, а не вос-
питательная, то мы отдали приоретет языку, понятному простым 
людям»433, – заключает петербургский издатель. Следовательно, 
в развитии этого языка редактор первой татарской газеты не ви-
дел дальнейшей перспективы. В целом северные тюрки высту-
пали против использования чагатайского и османско-турецкого 
языков в качестве литературного, хотя и не отрицали факт при-
вычности и удобности их для интеллигенции.

С другой стороны, газета «Нур» была более всех ориенти-
рована на духовенство, студенчество и учителей. Эта направлен-
ность газеты в последующем и определила ее язык. Г. Баязитов 
все больше склоняется к использованию в своем издании так 
называемого «урта лисян» – срединного языка. С этим языком 
он окончательно определяется в течение первого года издания. 
«Мы пишем на понятном для улемов, учителей и шакирдов Рос-
сии «срединном» языке»434, – уверенно утверждает он уже через 
год издания. Именно этот язык был наиболее понятен духовен-
ству, в котором он видел реальную конструктивную силу обще-
ства. Выбор этого языка был обусловлен и тем, что Г. Баязитов 

432   Баязитов Г. Әд-дин вә-л-әдәб / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 9 май.
433   Там же.
434   Баязитов Г. Янә тел мәсьәләсе / Г. Баязитов // Нур . – 1906. – 19 окт.
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не желал спускаться до уровня, когда используется «базарный» 
язык, не хотел идти на поводу уличной аудитории, к чему в эти 
дни многие новоявленные редакторы склонялись, используя 
низкосортный язык, часто доходящий до уровня жаргонного, 
объясняя это рыночными условиями, в которых приходилось 
выживать данным изданиям.

Итак, вначале редактор газеты «Нур» выбирал в качестве 
языка для издания между новым литературным языком на по-
чве османско-турецкого языка, близкого языку газеты «Тердже-
ман», и старотатарским книжным языком в пользу народного 
языка, сформированного на основе казанского наречия. Однако 
он поставил под сомнение и возможности языка масс и поэтому 
предлагал использовать «срединный язык». Следуя своему кре-
до всегда выбирать золотую середину, Г. Баязитов вынашивает 
идею о создании литературного «срединного языка» (лисяну ву-
ста) – языка на основе наречия казанских татар с большим коли-
чеством заимствованных слов435.

Г. Баязитов, как и И. Гаспринский, преследовал высокую 
цель создания языка, понятного интеллигенции всех тюркоязыч-
ных народов. Разница была лишь в том, что язык, предлагаемый 
Г. Баязитовым, был более понятным северным тюркам, а отста-
иваемый И. Гаспринским – ориентированным на тюркские наро-
ды Кавказа и Крыма. Но с появлением большого количества пе-
чатных изданий эти идеи становятся практически невыполнимы-
ми. В статье «И снова к языковому вопросу» Г. Баязитов пишет, 
что новые казанские газеты печатаются на казанском диалекте и 
даже не гнушаются использовать уличной язык, а кавказские и 
крымские газеты печатаются на азербайджанском или османско-
турецком языках436. В таких условиях идея единения тюркоязыч-
ных народов на основе общего литературного языка становится 
нереализуемой. «Пытаясь осуществить идею единства языка, мы 
пишем на «срединном» языке, который понятен улемам (духо-
435  Желание следовать срединному, или среднему, пути присуще многим мусульман-
ским религиозным направлениям и деятелям, которые опираются в этом на извест-
ный аят Корана: «Мы сделали вас общиной, придерживающейся середины…» (См.: 
Коран, 2:143). 
436   См.: Баязитов Г. Янә тел мәсьәләсе / Г. Баязитов // Нур. – 1910. – 19 окт.
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венство), шакирдам, преподавателям»437. Цель Г. Баязитова – по-
степенное создание языка, который сблизил бы два разветвления 
тюркского мира посредством духовенства. В  единой духовной 
интеллигенции этих народов ахунд Баязитов видел спаситель-
ную силу всего народа. Только она, по мнению Г. Баязитова, мо-
гла привить литературное воспитание народу, отвлечь массы от 
революционного всплеска эмоций.

Как и первые татарские просветители Ш.  Марджани, 
Х. Фаизханов и К. Насыри, в своих статьях Г. Баязитов большое 
внимание отводит вопросу о наименования татарского народа. 
Проблема самоназвания волго-уральских тюрков была вызва-
на рядом объективных причин. Вторая половина XIX в. стала 
наступлением эпохи Нового времени для татарской духовной 
культуры, в связи с чем на передний план выдвинулась задача 
определения исторического места татарского народа среди дру-
гих цивилизованных народов мира. Это  был период сложения 
нации и пробуждения национального самосознания, зарождения 
национальной буржуазии, осознающей себя частью татарского 
народа. Еще в 1885 г. Ш. Марджани в труде «Мустафад-ал-ах-
бар» писал о том, что не надо отказываться от гордого этнонима 
«татары», что, по его мнению, необходимо для сохранения му-
сульманской идентичности, с одной стороны, и национальной – 
с другой438.

«Понятия «татарин» и «татарский» считались до конца 
XIX в. нередко как оскорбительные и позорящие, потому что 
они воспринимались названными со стороны русских»439. Часть 
духовенства пыталась объявить, что татары входят в единую 
мусульманскую нацию, то есть не видели необходимости в са-
мостоятельном национальном развитии. Другие, в основном та-
тарские предприниматели, стремившиеся обосновать величие 
современных татар, придерживались идеи тождественности ка-
занских татар чингизидам. «Название «булгары», которое было 
437   Баязитов Г. Әдәбият тәрбиясе / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 26 июн.
438   См.: Марджани Ш. Извлечение вестей о состоянии Казани и Булгара / Ш. Мард-
жани. – Казань: Издательство «Фэн» АН РТ, 2005. – С. 6. 
439   Фридерих М. Габдулла Тукай как объект идеологической борьбы / М. Фридерих; 
пер. с нем. И.А. Гилязова. – Казань: Татарское книжное издательство, 2011. – С. 117.
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присвоено волго-уральскими тюрками, по причине использо-
вания булгарскими тюрками, создавшими свое государство на 
данной территории, в течение развития истории также заявляло 
свои права на существование»440. На страницах русской печати 
по проблеме этногенеза татарского народа также не было еди-
ной точки зрения. Волжские тюрки наряду с отождествлением с 
татарами приравнивались к булгарам.

Кто такие татары? Какова этимология этого слова? Мно-
гие аспекты этих вопросов остаются спорными в науке и до се-
годняшнего времени. Тем  сложнее было положение редактора 
газеты «Нур»: ему, пионеру новой формы народного просвеще-
ния, предстояло не только определить тождественность своих 
соплеменников к определенной нации, но и убедить возникаю-
щее сообщество, еще не отошедшее от состояния изолированно-
сти, в необходимости и неизбежности принятия этнонима «та-
тары». Это было требованием времени. Только через единство 
нации можно было выйти из задворок истории. Всякое единство 
не существует без скрепляющей его идеи. Идея же принадлежит 
культуре, то есть всему комплексу наших знаний о мире, всем 
человеческим достижениям. Усилиями Х. Фаизханова, Ш. Мар-
джани, К. Насыри начала формироваться новая культура нации, 
опиравшаяся на опыт исламской цивилизации и жизненные реа-
лии татарского народа. Именно ценности этого наследия старал-
ся выразить Г. Баязитов в своих статьях. Он проповедовал необ-
ходимость скорейшего определения с самоназванием «татары» 
для того, чтобы его народ принял мусульманскую и националь-
ную индивидуальность.

Г. Баязитову как основателю первой газеты на татарском 
языке предстояло преодолеть разные мнения по поводу наиме-
нования «татары». Прежде всего мнение И. Гаспринского, ста-
равшегося создать нацию российских мусульман на идее единст-
ва всех тюркских народов России, перед которыми стоят задачи 
приобщения к современной цивилизации и гражданскому обще-

440   Мараш И. Религиозное обновление в тюркском мире (1850 – 1917) / И. Мараш; 
пер. с турецкого языка. – Казань: Издательство «Иман», 2005.– С. 12. 
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ству под лозунгом: «Единство в языке, действиях и мыслях»441. 
Разумеется, «сепаратизм» татар разрушал данную концепцию. 
И.  Гаспринский считал, что татары внутренних губерний со 
своим неразвитым языком не в состоянии создать новую идею, 
новую культуру. Обосновывает он это отсутствием какой-либо 
литературы на татарском языке. Использование волжского на-
речия Г. Баязитовым вместо языка газеты «Терджеман» – «еди-
ного тюркского языка», основой которого являлся упрощенный 
вариант османско-турецкого языка, вызвало резкую реакцию 
И. Гаспринского. Он выступает с жесткой критикой точки зре-
ния редактора и других авторов газеты «Нур» и призывает от-
казаться от этнонима «татары». «Тем, кто утверждает, что они 
татары, следует отказаться от этой мысли»442, – открыто заявляет 
он. Несмотря на широкое употребления в российской действи-
тельности этнического определения «татары», например, в таких 
сочетаниях, как крымские татары, астраханские татары, казан-
ские, сибирские или касимовские татары, редактор газеты «Тер-
джеман» призывает отказаться от названия «татары» во имя че-
сти называться тюрками. В ответ ахунд Баязитов показывает не-
состоятельность его основного лозунга. «Различие языков татар, 
турков и арабов никак не может означать различие в религии или 
деяниях. Также и европейские христиане – франки, немцы и ан-
гличане, если судить по И. Гаспринскому, не могут иметь общей 
идеи о прогрессе. Индеец (хинд), голландец, британец, китаец, 
киргиз, узбек (сарт), татарин, черкес или турок различны по язы-
ку, но едины в религии»443. Отсюда вытекает ответная формула 
Г. Баязитова – «единство в религиозных убеждениях, мыслях и 
делах».

Полемика о татарском языке, развернувшаяся между 
Ф. Карими, Г. Исхаки, Х. Максуди, Г. Баязитовым, выступавши-
ми за формирование татарского литературного языка, с одной 
441   См.: Гаспринский И. Россия и Восток (Русское мусульманство: мысли, заметки и 
наблюдения мусульманина. Русско-восточное соглашение: мысли, заметки и пожела-
ния) / И. Гаспринский. – Казань: Татарское книжное издательство, 1993. – 134 с.
442   Гаспринский И. Еще о языках / И. Гаспринский // Терджеман. – 1905. – 21 нояб.
443   Баязитов Г. Без татарбыз дигән кешеләр руҗуг кыйлмалы, бу фикердән кайтмалы / 
Г. Баязитов //Нур. – 1905. – 30 дек.
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стороны, и. Гаспринским, отстаивающим формирование единого 
тюркского языка, с другой стороны, перешла в новую плоскость, 
где уже обсуждался вопрос принадлежности к татарской нации. 
Сюда вовлеклись и другие ученые, в частности Р.  Фахреддин. 
Он осторожно пытается обобщить, стремится к примирительной 
ноте, высказывая суждение о том, что татарский этноним пере-
шел всем туранцам от войск Чингисхана444. Большинство газет 
и журналов того времени указывали в своих выходных данных, 
что они «тюркские» издания. Как пишет Г. Ибрагимов, «неко-
торые из наших поэтов (Мажит Гафури) несколько лет писали 
«татары», но затем под впечатлением от замечания одного из 
наших уважаемых деятелей (Ризы хазрета) заменили? название 
«татары» на «тюрки» и по-своему избавились от своей прежней 
ошибки»445. Г. Баязитов выступает с критикой таких неясных ут-
верждений, доказывая, что на данном историческом отрезке та-
тары являются не арабами или турками, а татарами. «Ни турка-
ми, ни арабами мы не являемся, а мы есть татары»446. Г. Баязитов 
считает, что наименование «татары» является наиболее емким 
средством для достижения цели сохранения и приумножения 
культуры, спасения народа в жесткой конкурентной борьбе, про-
исходящей в развивающейся капиталистической среде.

Поиск путей формирования национального самосознания 
стал одним из важнейших духовных течений в среде татарских ин-
теллектуалов. Как видно, Г. Баязитов тоже был одним из активных 
участников этого процесса. Казалось бы, являясь духовным лицом, 
он должен был отстаивать принадлежность татар к мусульманской 
нации. Однако он отчетливо понимал, что концепция «мусульман-
ской нации» с ее добуржуазными социально-экономическими, 
политическими и культурными институтами и представлениями 
уже не отвечает запросам времени. То есть дефиниция нации в ре-
лигиозном плане не могла уже вывести народ на конструктивное 
развитие. Г. Баязитов говорит о необходимости опоры на этниче-
ский элемент развития народа. Очевидно, что Г. Баязитов пришел 

444   См.: Баязитов Г. Без татармы, түгелме? / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 11 фев.
445   Ибрагимов Г. Мы – татары / Г. Ибрагимов // Идель. – 2007. №12. – С. 46.
446   Баязитов Г. Без татармы, түгелме? / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 11 февр.
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к выводу, что национализм был неизбежным продуктом процесса, 
связанного с модернизацией общественного развития.

Реформа национальной школы. Ахунд Баязитов, наряду с 
государственной службой и общественно-религиозной деятель-
ностью, активно вел и научно-педагогическую работу. Он  яв-
лялся преподавателем основ ислама в разных учебных заведе-
ниях Санкт-Петербурга, также вел уроки по тюркским наречиям 
и мусульманскому праву в Учебном отделе восточных языков 
Азиатского департамента при МИДе447. Кроме того, он состоял 
драгоманом, то есть переводчиком в Министерстве иностранных 
дел. Это  также позволяло ему изучать современное состояние 
дел во многих сферах общественной и государственной жизни, 
в том числе и в системе образования, и не только России, но и 
других зарубежных стран. Он обладал опытом преподавания в 
самых передовых учебных заведениях того времени. Имея опре-
деленные представления о сфере образования того времени, 
Г. Баязитов хорошо понимал, что так называемая реформа кон-
фессиональной школы являлась не более чем временной мерой 
отвлечения внимания молодежи.

Готовность теологов к реформам не могла быстро снять 
внутреннего напряжения общества. Так,  хотя в начале XX в. 
действовало множество медресе и мектебе, обучающих по джа-
дидским методам (к 1910 г. до 90% конфессиональных мусуль-
манских школ Казанской губернии обучали по этому методу448), 
уровень образования не удовлетворял молодежь, которая выра-
жала свое настроение в протестном движении. «В ответ на тре-
бования шакирдов изучать медицинское, инженерное дела, мак-
симум, что могли ввести в программу медресе, это практически 
все дисциплины, входящие в курс общеобразовательной сред-
ней школы»449. Как  отмечает Г.  Баязитов в ряде своих статей, 
более всех свое недовольство состоянием образования выражали 
447   См.: Хабутдинов А. Последний муфтий империи: М.-С. Баязитов / А.Ю. Хабутди-
нов // Медина-аль Ислам. – 2007. №27. – С. 13.
448   См.: Амирханов Р.У. Некоторые особенности развития народного образования у 
татар в дооктябрьский период / Р.У. Амирханов // Народное просвещение у татар в 
дооктябрьский период. – Казань, 1992. – С.22 – 24.
449   Баязитов Г. Безнең мәдрәсәләр / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 1апр.
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именно учащиеся джадидских медресе, программы обучения ко-
торых были изменены в сторону увеличения общеобразователь-
ных дисциплин450. Так, в медресе «Мухаммадия», «Хусаиния», 
«Галия» в начале века преподавались русский язык, история, 
математика, физика, география, черчение, юриспруденция, пси-
хология, этика, гигиена, риторика, педагогика. То есть татарское 
общество проявило высокую степень мобильности и смогло со-
здать учебные заведения, использовавшие в преподавании по-
следние достижения отечественной и мировой дидактики. Одна-
ко это не решало проблему.

Тема недовольства шакирдов вышла на первые полосы га-
зет по причине массовых выступлений учащихся медресе, участ-
вующих в народных волнениях. Активность шакирдов была наи-
более высока в Казани, где уже в 1901 г. в медресе «Мухаммадия» 
создается общество «Иттихад» (Единение), которое основной 
своей целью ставит объединение всех казанских шакирдов для 
реформирования учебных заведений в свете современных тре-
бований, то есть выступает за европеизацию татарского школь-
ного образования. Это был, прежде всего, своеобразный вызов 
правительственной политике подавления всех светских начина-
ний в татарском обществе. Подпольные ученические организа-
ции возникли и в ряде других городов, где татары проживали 
компактными группами (Уфа, Уральск, Троицк и др.). К концу 
1904 г. в России наметились грозные предвестники социально-
го взрыва. В  начале 1905  г. знамением времени стал «разгул» 
либерализма, демократии, а то и революционно-бунтарских дей-
ствий. На фоне подъема общего освободительного движения в 
России активизировались действия татарской учащейся молоде-
жи – шакирдов. Большой резонанс вызвало забастовочное дви-
жение шакирдов, охватившее 10 из 11 медресе в Казани и про-
должавшееся в течение месяца. По сведениям Р.У. Амирханова, 
в нем участвовало до 1,5 тыс. шакирдов451. Разумеется, в такое 
время количество людей, стремившихся радикальными мето-
450   См.: Баязитов Г. Мәдрәсә һәм шәкертләр / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 21 март; 
Баязитов Г. Безнең мәдрәсәләр/ Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 1 апр.
451   Амирханов Р.У. Татарский народ и Татарстан в начале XX века / Р. У.   Амирханов.  – 
Казань: Татарское книжное издательство, 2005. – С. 25.  
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дами достичь коренных изменений в обществе, увеличивается. 
Эти люди в желании достичь быстрых трансформаций использу-
ют возникшие противоречия в обществе и завлекают социально 
активных людей, особенно молодежь, в борьбу за идеалы. Но те, 
кто еще вчера был в неволе, не могут придумать ничего лучшего, 
кроме как бездумного разрушения всего и даже тех дел, которые 
начинают складываться усилиями людей, не воспринимающих 
насильственные методы. Естественно, что такие харизматичные 
лидеры, как, например, Габдерашит Ибрагимов (1857–1944), 
известный как приверженец умеренно-радикальных взглядов, 
были очень популярны среди молодежи. Так, находясь в Каза-
ни, он выступил перед татарской учащейся молодежью, «призы-
вая ее к пробуждению, нацеливая на борьбу за реконструкцию 
системы образования, введение светских предметов, за достой-
ное будущее нации, имеющей славную историю»452. «Если бы 
достойное будущее нации достигалось такими примитивными 
методами, то этот народ давно бы обогнал другие нации453«,  – 
пишет Г. Баязитов. Действия таких политиков, а чаще всего, как 
их называет ахунд, «близоруких политиканов», ставших попу-
лярными на волне народных выступлений и отчего возымевших 
чувство собственной значимости, всегда приводили к трагиче-
ским результатам. Г. Баязитов предостерегает молодежь от сле-
дования таким деятелям, подстрекавшим необразованный народ 
к нереальным целям. «Невозможно достичь европейских цен-
ностей, прогресса, воспитанности, просвещенности, к которым 
Европа шла столетиями, всего лишь за три месяца», – пишет он в 
критической статье на публикацию газеты «Азат» (Свободный) 
«Бетәбез» (Конец), где автор «убивается» тем, что за три месяца 
свободы так ничего и не достигнуто454. Г. Баязитов предостерега-
ет шакирдов от преждевременных малоэффективных выступле-
ний. «В Европе реформы в области образования и просвещения 
не зависят от воли студентов. Ведь не могут же сами студенты 
писать новые учебники, программы, стать преподавателями с 
452   Амирханов Р.У. Татарский народ и Татарстан в начале XX века / Р. У. Амирханов. – 
Казань: Татарское книжное издательство, 2005. – С. 55.  
453   Баязитов Г. Дару-голүм вә мәгариф / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 10 апр.
454   Баязитов Г. Петербург, 20 нче март / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 21 март.
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бесценным опытом обучения»455. Г. Баязитов не видит никакого 
здравого смысла в вовлечении молодежи в радикальные течения. 
«Терпеливость, созидательное творчество – вот путь разумных 
людей, можно построить новое, не разрушая то, что имеется, 
старое само по себе исчезнет»456. В то же время Г. Баязитов хо-
рошо понимает движущие учащуюся молодежь моменты: «Ша-
кирдам, познавшим, что в цивилизованном мире студенты полу-
чают профессии, которые позволяют достойно зарабатывать на 
жизнь, была ненавистна сама мысль жить на подаяние, доставать 
хлеб насущный в ожидании следующего умершего, в надежде на 
щедрую милостыню»457. «Они, как и свои русские ровесники, хо-
тят получить светское образование в гимназиях и университетах, 
стать техниками, механиками, юристами, инженерами, врачами, 
фармацевтами, быть наравне с ними»458. Естественно, в усло-
виях жесточайшего запрета национальной светской школы эти 
желания шакирдов были нереалистичными. Политика царского 
правительства была такова, что татары никак не могли иметь об-
щеобразовательные школы. В результате народ был обречен на 
отсталость, не мог приобщиться к передовым методам производ-
ства и хозяйствования, достижения науки и культуры станови-
лись недосягаемы. Царское правительство, следуя реакционной 
цели, под видом борьбы против пантюркизма и панисламизма 
противодействовало даже введению общеобразовательных дис-
циплин в программы конфессиональных школ. Так,  «Особое 
совещание по выработке мер для противодействия татарско-му-
сульманскому влиянию в Приволжском крае», созванное пре-
мьер-министром П.А. Столыпиным (1862–1911) в 1910 г., поста-
новило «устранить из конфессиональных мусульманских школ 
(мектебе и медресе) предметы преподавания общего характера, в 
том числе и русский язык, ограничив программу преподавания в 
означенных школах исключительно предметами, относящимися 
к изучению мусульманского вероучения, подчинив их в отноше-

455   Баязитов Г. Шәкертләр / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 9 март.
456   Там же.
457   Баязитов Г. Мәдрәсә һәм шәкертләр / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 21 март
458   Баязитов Г. Безнең мәдрәсәләр / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 1апр.
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нии соблюдения этого требования общему учебному надзору»459. 
Против просвещения татарского народа выступали не отдельные 
чиновники или миссионеры, а на официальном государственном 
уровне. Как пишет А.Ю. Хабутдинов, за 40 лет всевозможных 
реформ царская Россия так и не создала систему обязательного 
начального образования на всей территории империи. «Одна из 
закономерностей истории гласит: в странах, где всем гражданам 
доступна хотя бы начальная школа, не происходит социальных 
революций»460. Таким образом, двери общеобразовательных и 
профессиональных учебных заведений для татар, за единичны-
ми исключениями, были закрыты.

Но такое критическое положение не является поводом для 
разрушения системы религиозного образования, выстроившего в 
течение тысячелетия свою школу, утверждает Г. Баязитов. «Ме-
дресе  – это все, что может на сегодня предоставить нация»461. 
В  сложившейся ситуации Г.  Баязитов не считает виновными 
ни шакирдов, ни преподавателей. Он  призывает разобраться 
и вникнуть в ситуацию, найти выход из нее, решить проблему 
«безболезненно». И преподаватели, и учащиеся твердят о необ-
ходимости реформ. Но сколько бы они ни спорили, проведение 
реформ, подобных европейскому или же российскому уровню 
образования, вне компетенции как самих медресе, так и студен-
тов. «Прежде всего, чего мы хотим от наших обновленных ме-
дресе?», – ставит он вопрос ребром. «Если мы желаем, чтобы 
они выпускали духовных служителей и преподавателей, то ни-
чего не получится. Не  так нужны математика, философия или 
физика, чтобы выполнять такие обряды, как обмывание покой-
ного, шитье савана или чтение исцеляющих молитв. Наоборот, 
философия только навредит размеренному течению приходской 
жизни священнослужителя. Значит, такая реформа нам вовсе не 
нужна»462.
459   Махмутова А. Проект, не успевший стать законом / А. Махмутова // Эхо веков. – 
2001.  №1-2. – С. 41
460   Хабутдинов А.Ю. Родной язык: 100 лет классическим учебникам / А.Ю. Хабутди-
нов // Медина аль-Ислам. – 2010. №103. 
461   Баязитов Г. Мәдрәсә һәм шәкертләр / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 27 март.
462   Там же.



177

Глава 2. Просветительская, издательская и публицистическая  
деятельность ГАТАУЛЛЫ Баязитова

В указанных условиях приход джадидской школы на смену 
кадимских медресе, когда, с точки зрения современных исследо-
вателей, первые выглядели на фоне вторых чуть ли не вузами, не 
кажется таким уж прогрессивным явлением. Медресе оставались 
все теми же медресе, с теми же учебниками и с теми же препода-
вателями. «Таким образом, наш ответ требованиям студентов не-
адекватен, а требования студентов невыполнимы. Сколько бы мы 
ни реформировали наше медресе, оно не даст никакого промы-
сла или профессии, кроме как собирателя той самой милостыни. 
И эта система не в состоянии вытянуть нацию на более высокий 
уровень. Нам нужно заняться более серьезной задачей, простой 
реформой медресе мы от бухарских медресе далеко не уйдем»463.

Одно из решений проблемы Г.  Баязитов видит в расши-
рении деятельности благотворительных обществ – сравнитель-
но молодого для татар института. Она вызывала разные точки 
зрения, иногда и противоположные. Возникнув в пореформен-
ный период, мусульманские благотворительные общества раз-
рослись по всей России после революции 1905  г. По  мнению 
Р.М.  Мухаметшина, формирующаяся национальная буржуазия 
использовала эти организации наряду с их основным предназна-
чением – для создания культурно-просветительских заведений, 
новометодных медресе, способных формировать для нее идео-
логическую опору464. На первый взгляд, в татарском обществе не 
должно было быть идеологических разногласий по поводу бла-
готворительных обществ, поскольку, как отмечает Р.Р. Салихов, 
«со времен падения Казанского ханства, в условиях, когда рос-
сийская государственная казна совершенно игнорировала инте-
ресы инородческого населения края, благотворительность явля-
лась для татар единственным источником финансирования их 
социальных, духовных и просветительских нужд»465. Конечной 
463   Баязитов Г. Мәдрәсә һәм шәкертләр / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 27 март.
464   Мухаметшин Р.М. Татары и ислам в XX веке (Ислам в общественной и политиче-
ской жизни татар и Татарстана в XX веке) / P.M. Мухаметшин. – Казань: Издательст-
во «Фэн»,  2003. – С. 73.
465   Цит. по: Салихов Р.Р. Общественно-реформаторская деятельность татарской бур-
жуазии города Казани во второй половине 19 – начале 20 вв.: дис. ... канд. ист. наук: 
07.00.02 / Р.Р. Салихов. – Казань, 1998. – С.87.
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целью этих благотворительных обществ должно было бы быть 
противостояние дроблению местных общин. Однако на деле 
происходило разделение крупных общин на несколько частей, 
которое было вызвано бесконтрольным разрастанием количест-
ва приходов, мектебе и медресе, финансируемых при помощи 
частных пожертвований. Это  явление Г.  Баязитов, наряду со 
многими авторами, считал мощным дестабилизирующим факто-
ром не только местных общин, но и всей нации. «Увеличение чи-
сла мечетей не усиливает религию, а наоборот, ослабляет ее»466.

Границы местной мусульманской общины как конфессио-
нального образования часто не совпадали с границами традици-
онного сельского общества или городской сословной корпора-
ции. Так, например, одна татарская деревня, один крестьянский 
«мир» могли подразделяться на несколько приходов, а предста-
вители купеческого или мещанского городского общества часто 
являлись прихожанами разных мечетей. Для возникновения но-
вого прихода (махалли) и строительства мечети по российскому 
законодательству достаточно было наличия в общине 200 чело-
век мужского пола. Такое положение привело к тому, что в круп-
ных селениях действовали несколько приходов и, соответствен-
но, мечетей. Очень часто такие новые приходы образовывались 
в результате конкурентной борьбы между служителями религии, 
когда, например, отучившийся в медресе шакирд после сканда-
лов с руководством прихода отделялся и во главе 200 человек 
образовывал новый. В результате прихожане, до этого жившие 
в мире и согласии, начинали испытывать неприязненные отно-
шения друг к другу. Раздробление общины путем увеличения 
приходов и мечетей, по мнению Г.  Баязитова, вело к вражде, 
проявлению отрицательных качеств, что не способствовало раз-
витию культуры и цивилизованности. Г. Баязитов призывает из-
учить опыт русского и еврейского народов в этом вопросе. «Так, 
русские приходы образовываются только при наличии не менее 
1000 человек. Значит, нам тоже нужно поднять планку, хотя бы 
до уровня 500 прихожан»467, – заключает ахунд.

466   Баязитов Г. Мәчет, мәхәллә күбәйтү / Г. Баязитов // Нур. – 1909. – 12 дек. 
467   Там же.
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Усиление раздробленности в первые десятилетия прошло-
го века должно было со всей остротой поставить задачу упоря-
дочения финансирования общественных институтов, не говоря 
уже о тех политических последствиях, которые мог вызвать в 
этот решающий период разлад в мусульманском обществе.

Разрастание общинных институтов должно было привести 
к особо сложным последствиям в городской среде Волго-Ураль-
ского региона, находящегося в центре экономических и полити-
ческих перемен. Благотворительные общества, по сути, могли 
бы воспрепятствовать расколу татарского общества, если бы ста-
вили более значимые для судьбы нации цели. Однако начавша-
яся реформа татарского общества затронула в основном только 
конфессиональную систему образования, так как она была един-
ственным институтом, которую татары могли более или менее 
выстроить в российском правовом поле. И поэтому деятельность 
благотворительных обществ часто сводилась к созданию всего 
лишь нового медресе для недавно отучившегося молодого пре-
подавателя. Казанский губернатор в 1912 г. обратил внимание, 
что попечители махалли являются «зачастую инициаторами ре-
формы конфессиональной школы на новометодных началах»468. 
Это означало лишь появление новых учреждений, готовящих тех 
же мулл, конкурирующих с выпускниками старометодных ме-
дресе, но никак не с государственными учебными заведениями. 
В  статье «Наше образование» Г. Баязитов говорит: «Наши об-
новленные высшие медресе не могут дать образование на уровне 
учебных заведений других наций. Для современного образова-
ния требуется другой метод обучения, другая система»469. Г. Ба-
язитов выступает с предложением использовать усилия благот-
ворительных обществ в деле организации начальных професси-
ональных училищ, а не образовывать конкурирующее со старым 
медресе местного имама новое. Он считает, что зачастую новые 
медресе создаются в результате интриг и сложных межличност-
ных отношений между старым и новым поколением, усиливая 

468   НА РТ, ф.2, оп.2, д.8961, л.52. Об этом более подробно см.: указ. дис. Р.Р. Салихо-
ва. – С. 134 – 149.
469   Баязитов Г. Тәгълим эшебез / Г. Баязитов // Нур. – 1910. – 20 май. 
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тем самым скандалы и раздоры. Новоявленные служители под-
нимают смуту, унижают достоинство духовного деятеля, так 
или иначе выполняющего свои обязанности и ведущего образо-
вательную деятельность. Кроме того, появление каждого нового 
учреждения угрожало доходам уже ранее существовавших, ибо 
численный рост новых учреждений приводил к дроблению мест-
ных общин и к непрочности менее обеспеченных институтов470.

Постсоветские исследователи под влиянием советской 
школы видят прогресс в параллельном существовании или же 
постепенном вытеснении сторометодных медресе школами на 
базе «усул ал-джадид». Но, по мнению Г. Баязитова, благотвори-
тельные общества не реализовывали свою мощь в полной мере. 
Он  предлагает им заняться более сложными программами, не 
отходя от конфессиональной основы, осваивать и реализовывать 
программы профессионального образования. Альтернативу для 
деятельности благотворительных обществ Г. Баязитов видит на 
светской ниве, а не духовной. «Медресе в определенной степени 
сохранило и сохраняет нашу религию, но не его задача обучать 
профессиям, которые так нужны современному обществу. Это – 
задача профессиональных училищ, которые и должны создавать 
благотворительные общества»471. Так, определившись со сферой 
деятельности, благотворительные общества, по мнению Г. Бая-
зитова, смогли бы уберечь нацию от раскола.

Российское государство на правительственном уровне ре-
шало необходимость введения системы технических училищ. 
Учитывая сложную государственную политику по отношению 
к татарским подданным, Г. Баязитов возлагал надежды на бла-
готворительные общества, рассчитывая, что они осилят задачу 
выстраивания системы профессионального образования. Но,  к 
сожалению, как отмечал он в своих статьях, татарский народ в 
собственном культурном развитии сильно отставал. Претворе-
ние идей в жизнь всегда натыкалось на вековые недостатки, ха-

470   См.: Амирхан Р. Мөхәммәдия мәдрәсәсе / Р.Амирхан // Мәдрәсәләрдә китап 
киштәсе. – Казан, 1992. – С. 16 - 17.
471   Баязитов Г. Һөнәр мәктәпләре һәм хәйрия җәмгыятләре / Г. Баязитов // Нур. – 
1910. – 17 июл.
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рактерные для татарского общества: близорукое мышление, сла-
бое видение перспектив.

В целом, в статьях на тему формирования системы наци-
онального образования Г.  Баязитов заявляет о необходимости 
реформирования религиозного образования, которое должно 
приобрести просветительский характер, в первую очередь необ-
ходимый для преодоления отставания татар. Он предлагал най-
ти новые методы осмысления традиции и наследия. Для  этого 
нужны были новые научные подходы, разработанные Западом. 
Только приобщившись к наследию общечеловеческих дости-
жений, часть из которых возможно было принять и переосмы-
слить, мусульманский мир мог встать на путь своего возрожде-
ния. То  есть модернизация мусульманского образования им 
понималась как система религиозного просвещения, имеющая 
целью приобщение мусульманских народов как к ценностям ис-
лама, так и к достижениям общечеловеческой культуры и циви-
лизации. Однако эту формулу претворить в жизнь было не так 
просто, поскольку необходимо было сохранить целостность сло-
жившейся систем. Здесь Г. Баязитов выступает за сохранность 
традиционной системы для того, чтобы осмыслить ее уже но-
выми приемами. Уникальность такого отношения Г. Баязитова 
заключается в том, что черты современной европейской нации 
приобретал народ – выходец из исламской цивилизации.

Вопросы политической организации общества. Г.  Баязи-
тов придавал огромное значение сохранению религиозных цен-
ностей в условиях революционных перемен в России. Вместе с 
тем он подчеркивал необходимость повышения политической 
грамотности мусульман, восприимчивости ими новых веяний, 
чтобы они стали активными строителями гражданского общест-
ва.

Революционные события 1905 г. обусловили начало фор-
мирования новых политических форм мышления, характеризу-
ющихся рядом важных особенностей как на уровне идеологии, 
так и на уровне массового сознания. На страницах периодиче-
ской печати широко развернулись дискуссии вокруг трактовки 
культурного наследия прошлого и отношения к западной циви-
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лизации. «В связи с этим особое значение приобрели вопросы 
политической организации общества. Идеи свободы, конститу-
ционализма и парламентаризма получили в начале XX в. широ-
кое распространение»472. Пытаясь решить вопросы обществен-
ного бытия, татарские мыслители проявили сознательное стрем-
ление к усвоению достижений западной культуры и европейских 
форм политического устройства. В конституции и парламента-
ризме большинство представителей татарской интеллигенции 
видело политический рычаг, могущий повернуть Россию на 
путь прогресса, что, в свою очередь, дало бы возможность ис-
пользовать более эффективные инструменты для политическо-
го переустройства татарского общества. Изучая богатый опыт 
национально-государственного строительства и политической 
системы Европы, они размышлял над созданием модели совре-
менного татарского общества. Эти тенденции проявились и в из-
дании газеты «Нур», которая становится своеобразным руковод-
ством для мусульман России, помогающим ориентироваться в 
усложняющейся с каждым днем политической ситуации. Статьи 
имама касательно того или иного политического явления, оцен-
ки политических партий способствовали созданию целостного 
представления об изменениях в российском обществе. Газета 
всячески побуждала российских мусульман проявлять актив-
ную позицию в свете предоставленных политических свобод. 
Г. Баязитов пишет, что «религия состоит не только из духовной 
составляющей, но и имеет вторую сторону: производственную, 
деловую, правовую»473. За годы самоизоляции татарское общест-
во привыкло видеть только ритуальную составляющую религии. 
«Вековая замкнутость, искание идеала в прошлом, в арабской 
схоластике и литературе давно сделали татарина неподвижным, 
невосприимчивым к новым веяниям»474. Поэтому Г.  Баязитов 
472   Мухаметшин Р.М.  Проблема идентичности татар в начале XX века глазами нацио-
нальной интеллигенции: этнонациональные и политические аспекты / [Электронный 
ресурс] Р.М. Мухаметшин. – Режим доступа: // http://www.archipelag.ru/authors/
muhametchin/?library= 1226.
473   Баязитов Г. Государственная думага кешеләр сайлау хосусында мөселманнарга баш 
сүз / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 21 дек.
474   Амирханов Р.У. Татарская дореволюционная пресса в контексте «Восток – Запад» 
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уделял большое внимание повышению политической грамотно-
сти своих читателей.

Редактор газеты пытался объяснить суть всего новоявлен-
ного с точки зрения исламских культурных ценностей. Он под-
черкивал, что у мусульманской нации тринадцативековой опыт 
организации общественных и межличностных отношений, а по-
тому не следует так легкомысленно пренебрегать этим бесцен-
ным наследием и историей, увлекаясь новыми веяниями. В усло-
виях, когда политическая грамотность населения была ничтож-
ной, его статьи ориентировали основные социальные группы в 
политической ситуации, что является насущной необходимо-
стью для становления и развития демократии. Такие его статьи, 
как «Меслексез» (Беспутный), «Вәсәгат вә хөррият» (Свобода), 
«Заманча мәсләк» (Современное направление), «Заманча мәсләк 
яки хөррият, иреклеккә конституция юлын саклау» (Современ-
ное идейное направление или сохранение пути конституцион-
ного развития к свободе), «Государственная Дума мәҗлесенә 
сайлау хосусында мөселманнарга баш сүз» (Слово мусульманам 
по поводу выборов в Государственную Думу), «Эш вакыты яки 
печән өсте» (Рабочее время или сенокос), «Мөһим вә мөшкел 
вакыт» (Важное и проблемное время), «Безгә ни ләзимдер?». 
(Что нам следует делать), «Конституция демократлары» (Кон-
ституционные демократы), «Кадий машрута гавамия фиркасенә 
фәлсәфи бер назар» (Философская точка зрения на партию каде-
тов), «Хөкүмәт идарә кылынуы хакында» (Об управлении госу-
дарством), «Безнең мөселман депутатлары» (Наши мусульман-
ские депутаты), «Конституцион демократлар партиясе хәрәкәте» 
(Движение партии конституционной демократии), «Хөкүмәт 
һәм Дәүләт думасы» (Правительство и Государственная Дума), 
«Социализмга фәлсәфи бер караш» (Философский взгляд на 
социализм)475 и другие, представляют своеобразную политиче-
скую азбуку татар-мусульман.
(на примере развития русской культуры) / Р.У. Амирханов. – Казань: Татарское книж-
ное издательство, 2002. – С. 18.
475   Баязитов Г. Мәсләксез / Г. Баязитов //Нур. – 1905. – 14 окт.; Баязитов Г. Вәсәгат 
вә хөррият / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 2 нояб., 6 нояб.; Баязитов Г. Заманча мәсләк 
/ Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 25 нояб.; Баязитов Г. Заманча мәсләк яки хөррият, 
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Несмотря на заявленные в программе культурно-лите-
ратурное направление и региональную ограниченность, газе-
та с первых же номеров приступает к анализу происходящих 
в стране политических изменений, из которых мусульманское 
население России могло бы извлечь наибольшую выгоду. На-
пример, на страницах газеты обсуждаются различные сценарии 
выборов в Государственную Думу и варианты участия в них му-
сульман. Г. Баязитов призывает национальную интеллигенцию 
разъяснять народу потенциал предоставленных народу свобод, 
провозглашенных в императорском Манифесте от 17  октября 
1905 г., воспользоваться новыми политическими правами. Кого 
выбрать депутатами в Государственную Думу? Кто с наиболее 
высокой отдачей способен представлять интересы мусульман? 
Для облегчения решения этих вопросов Г. Баязитов призывает 
определить критерии выбора представителя народа. Понятие 
«выборы» не было каким-то новым для России, демократиче-
ские инструменты управления применялись в местных органах 
власти задолго до революции 1905 г. Ахунд предлагает извлечь 
уроки из такого опыта. «Ведь и до сих пор выбирали земских 
глав, старшин, сотских, десятников, гласных. Но заботились ли 
они о народе? Нет, скорее о своей выгоде. Европейцы предпочи-
тают высокообразованных людей, но у нас и такие заботились 
только о личной выгоде. Значит,  – заключает автор,  – мы мо-
жем достичь европейского уровня, следуя только высоконрав-

иреклеккә конституция юлын саклау / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 25 нояб.; Баязи-
тов Г. Государственная дума мәҗлесенә сайлау хосусында мөселманнарга баш сүз / Г. 
Баязитов // Нур. – 1905.  – 2 дек., 21 дек.; Баязитов Г. Эш вакыты яки печән өсте / Г. 
Баязитов // Нур. – 1905. – 30 дек., 1906. – 6 янв.; Баязитов Г. Эш вакыты яки печән 
өсте / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 30 дек., 1906. – 6 янв.; Баязитов Г. Мөһим вә 
мөшкел вакыт / Г. Баязитов // Нур. –  1906. – 18 янв.; Баязитов Г. Безгә ни ләзимдер? 
/ Г. Баязитов // Нур. –  1906. – 18 янв.; Баязитов Г. Конституция демократлары / Г. 
Баязитов // Нур. –  1906. – 11 фев.; Баязитов Г.Кадий машрута гавамия фиркасенә 
фәлсәфи бер назар / Г. Баязитов // Нур. –  1906. – 18 фев.; Баязитов Г. Хөкүмәт  идарә 
кылынуы хакында / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 18 апр.; Баязитов Г. Безнең мөселман 
депутатлары / Г. Баязитов // Нур. –  1906. – 12 май; Баязитов Г. Конституцион 
демократлар партиясе хәрәкәте / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 16 май; Баязитов Г. 
Хөкүмәт һәм Дәүләт думасы / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 18 май, 1 июн.; Баязитов Г. 
Социализмга фәлсәфи бер караш / Г. Баязитов // Нур. –  1910. – 26 окт.
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ственным религиозным принципам»476. «Час справедливого суда 
лучше, чем молитва в тысячу лет», «Лучший из людей тот, кто 
более всех приносит пользу другим477«,  – подкреплял он свои 
тезисы высказываниями из хадисов. Автор, предъявляя высокие 
требования к общественности, в то же время ясно представляет 
существующие реалии. «Конечно, это лишь теория, на практике 
же мы можем, придерживаясь этих этических критериев, отстра-
нить от выборов шарлатанов и прислужников, приспешников и 
горлопанов»478.

Автор сетует, что у нации нет лидеров, способных консо-
лидировать народ, создать партию с духом ислама. Поэтому он 
предлагает работать с теми русскими партиями, которые более 
других учитывают жизненные интересы народа. В статье «Но-
вое направление» Г. Баязитов подразделяет несколько десятков 
вновь образованных партий на три основные группы: правые – 
консерваторы, левые  – революционеры, центристы  – сторон-
ники конституционного правового порядка: кадеты и близкая 
к ним партия «Союз 17 октября»479. Также он отмечает партии 
крайнего порядка: ультраправых и ультралевых. Анархистов он 
обозначает несущей бедствия для государства партией480. Сле-
дуя исламскому принципу приоритетности золотой середины, 
по которому имеется известное высказывание пророка Мухам-
меда, Г. Баязитов призывает мусульман ориентироваться в своем 
выборе центристских партий, защищающих конституционные 
ценности. «В программе каждой партии есть пункт о свободе 
совести. Но партии не имеют дело с религией. Основная преро-
гатива их деятельности – экономические, торговые интересы»481. 
Поэтому Г.  Баязитов рекомендует мусульманским депутатам 
участвовать в работе комиссий в сфере торговли, земельных во-
476   Баязитов Г. Государственная думага кешеләр сайлау хосусында мөселманнарга баш 
сүз / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 2 дек.
477   Там же.
478   Баязитов Г. Государственная думага кешеләр сайлау хосусында мөселманнарга баш 
сүз / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 21 дек. 
479   Баязитов Г. Заманча мәсләк / Г. Баязитов // Нур. – 1905. – 25 нояб.
480   Баязитов Г. Русия анархистлары / Г. Баязитов // Нур. – 1910. – 5 янв.
481   Баязитов Г. Мөһим вә мөшкел вакыт / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 18 янв.
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просов, распределения труда. В  последующем мусульманские 
депутаты в своей политической и правовой деятельности дейст-
вительно солидаризировались с русскими центристскими парти-
ями, добиваясь гражданских и религиозных прав конституцион-
ным путем. Подобно русским кадетам, мусульманские депутаты 
отстаивали идею конституционной монархии.

Таким образом, в своих статьях ахунд Баязитов проявлял 
дальновидность и практичность, аналитический подход и способ-
ность правильно ориентироваться в политической ситуации, пред-
восхищать события. Умение мыслить, анализировать реальные 
факты позволило ему с успехом вести новое для татар издатель-
ское дело, отстаивая национально-религиозные и культурные ин-
тересы татарского народа. Поэтому, на наш взгляд, можно с уве-
ренностью утверждать, что Г. Баязитов внес определенный вклад 
в область государственного строительства, формирования гра-
жданского общества, регулирования хозяйственной жизни. Иссле-
дование редакторской работы Г. Баязитова, статей в газете «Нур» 
позволяет высказать тезис о роли этой газеты в политической жиз-
ни: формирование нового информационного поля способствовало 
значительному ускорению общественных, социальных и культур-
ных процессов, модернизации всей жизни татарского общества.

Освещение проблем мусульманского духовенства. Средст-
ва массовой информации стали инструментом отражения бур-
ных социально-политических изменений в обществе, развития 
культуры российских народов, в том числе татарской. Одной из 
главных была тема роли религиозных институтов в обществе. 
Обращение к проблемам мусульманского духовенства, изуче-
ние его функций, структуры, профессиональной деятельности, 
его роли в общественной жизни являлись наиболее актуальными 
вопросами. Они нашли отражение на страницах газеты «Нур».

В газете отводится немалое место освещению проектов 
реформ в конфессиональной сфере, толчком к которым стал Вы-
сочайший указ «О предначертаниях к усовершенствованию го-
сударственного порядка», подписанный Николаем II 12 декабря 
1904 г. Указ провозглашал расширение свободы слова, веротер-
пимости, местного самоуправления, либерализацию религиозно-
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го законодательства482. Из этого указа вытекала необходимость 
пересмотра всего комплекса законодательных актов, касавшихся 
устройства духовного быта мусульманских подданных России. 
Это  определило и основные темы общественного обсуждения. 
«Мусульмане хотели рассмотреть такие вопросы, как введение 
выборности при замещении должностей как низшего, так и выс-
шего духовенства, возможность денежного обеспечения духо-
венства и прихода за счет государственных средств, уравнение 
в правах мусульманского духовенства с православным, вопросы 
рекрутирования духовенства, учреждение духовных админи-
страций в регионах, где они отсутствовали и др.»483.

В результате широкого отклика мусульманской общест-
венности на реализацию вышеупомянутого указа Особому вне-
ведомственному совещанию под председательством А.П. Игна-
тьева было предписано проработать следующие вопросы: «1. 
О порядке избрания и назначения должностных лиц магометан-
ского духовенства, приходского и высшего; 2. Об освобождении 
от призыва на действительную службу из запаса некоторых лиц 
магометанского духовенства; 3. Об учреждении особых духов-
ных управлений для киргизов Акмолинской, Семипалатинской, 
Уральской, Тургайской областей, а также для магометанских 
общин на Северном Кавказе, в Ставропольской губернии, Тур-
кестанском крае, Закаспийской области…»484. По поручению со-
вещания В.П. Череванский подготовил записку «По делам веры 
мусульман– суннитов», ставшую «квинтэссенцией требований 
мусульман и отношения к ним правящей элиты»485. Благодаря 
482   Именной Высочайший указ, данный Сенату. – О предначертаниях к усовершен-
ствованию государственного порядка  // Полное собрание законов Российской им-
перии. Собрание третье, 1904. В 33-х т. – Т. 24. Отделение 1. – СПб., 1907. 1196-1198 
(№ 25495).
483   Шангараев Р.Р. Освещение проблем мусульманского духовенства в газете «Нур» 
/ Р.Р. Шангараев // Вестник Ленинградского государственного университета им. А.С. 
Пушкина. – 2014. № 4. – С. 186.
484   Воробьева Е.И. Власть и мусульманское духовенство в Российской империи (вто-
рая половина XIX в. – 1917 г.) / Е.И. Воробьева // Исторический ежегодник / Ом. 
гос. ун-т. – Омск: ОмГУ, 1997. – С. 41.
485   Усманова Д.М. Депутаты от Казанской губернии в Государственной думе России. 
1906-1917 / Д.М. Усманова. – Казань: Татарское книжное издательство, 2006. – С. 267.
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печати, эти вопросы приобрели публично-массовый характер. 
Немалый вклад в обсуждение этих вопросов внесла и газета 
«Нур». Г.  Баязитов публикует переводы докладов Череванско-
го, муфтия М.  Султанова, документы и статьи, разъясняющие 
положения этих докладов, тем самым обеспечив информацией 
тысячи своих единоверцев486.

Проблемой, которая стала ключевой для интеллектуалов 
в начале XX в., явилось выявление причин застоя в обществе и 
определение путей выхода из него. Она была центральной и в 
татарской общественной мысли начала XX в., поскольку и при-
чины застоя, и пути его преодоления мыслители связывали пря-
мо и непосредственно с исламом. В этом процессе наблюдается 
формирование двух лагерей: духовенства и интеллигенции. Ка-
ждая сторона боролась за влияние на народные массы: первая 
выступала за сохранение былого влияния, вторая прикладывала 
все усилия, чтобы уменьшить это влияние любыми доступными 
способами. Первый лагерь был многочисленным, но разрознен-
ным, второй, наоборот, малочисленным, но сплоченным и актив-
но использующим современные средства воздействия на созна-
ние масс, такие как печать, литература, театр. Против участия 
духовенства в процессе преобразований в обществе выступали 
не богословы, а представители интеллигенции. Их учения, вклю-
чавшие идеи и представления, идущие с Запада, не находили от-
клика у традиционно мыслящих широких слоев населения. Поэ-
тому не только проповедники из среды духовенства, но и часть 
молодой, преимущественно разночинной, интеллигенции, с са-
мого начала искавшей поддержки масс, понимая необходимость 
перемен, стремилась представить эти перемены в традиционных 
образах «возрождения ислама». Этому во многом способствовал 
тот факт, что именно разночинная, малоимущая интеллигенция 
получала образование не на Западе, а у себя в стране, в традици-
онных мусульманских учебных заведениях. Лозунги возрожде-
ния стали в новых условиях эффективным средством политиче-
ской мобилизации масс, прежде всего благодаря тому, что в их 
486   См.: Мөселманнар хакында Череванскийның доклады // Нур. – 1905. – 9 сент.; 
Мөселманнар эше хосусында Череванскийның доклады вә бәяны // Нур. – 1905. – 13 
сент.
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сознании эпоха раннего ислама ассоциировалась с эгалитариз-
мом и справедливостью. Если Г. Баязитов призывал развиваться 
на основе 1000-летнего исламского опыта, применяя достижения 
европейской цивилизации, при этом нисколько не подвергая ре-
визии сложившуюся систему религиозного обустройства обще-
ства и используя только тот европейский опыт, который прошел 
испытание временем, то молодые преобразователи общества, 
опираясь на обрывочные европейские понятия, набросились на 
существующую религиозную систему в лице духовенства, счи-
тая его главным препятствием на пути преодоления застоя.

Одним из методов активизации духовенства, по-видимо-
му, интеллигенция считала введение принципа избираемости 
улемов на фиксированный срок. Духовенство в ту пору не из-
биралось на какой-либо период, оно получало от власти указ, 
который мог в любое время отозваться. Понимая серьезность 
этого вопроса, касающегося не столько самого духовенства, 
сколько всей системы духовного воспитания, Г. Баязитов в сво-
ей статье «Улемы татар» показывает неблагоприятные последст-
вия этого явления. «В таких условиях всякий мулла, избранный 
на 3-4  года, пытаясь увеличить срок своей службы, будет ста-
раться достичь расположения прихожан к себе и прежде всего 
влиятельных элементов прихода. Если же он выступит против 
интересов состоятельного члена или же какого-нибудь прислуж-
ника, то его место займет более покладистый человек. Все это 
не способствует выполнению основных функций улема, своего 
рода гаранта справедливости – просветительской, воспитатель-
ной, выражающейся в одобрении благих дел и осуждении пло-
хих. Такая система, – пишет он, – приведет к манипулированию 
деятельностью служителя со стороны прихода, к охлаждению 
отношения народа к мулле»487. Приверженцев слепого копиро-
вания западной модели переустройства общества Г.  Баязитов 
называет «носителями сюртуков», «франкофилами», «горячими 
головами». В их активности он видит далеко идущие планы по 
искоренению духовенства на корню488.

487   Баязитов Г. Голәмә-и татар / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 4 фев.
488   Баязитов Г. Голәмә-и татар / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 18 фев.
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Разумеется, стремление интеллигенции реформировать 
систему духовного влияния на народ исходило из их побужде-
ний повысить самосознание населения. По  их замыслам, со-
здание конкуренции среди духовенства способствовало бы их 
личной переоценке и повышению эффективности их деятель-
ности. Но, по мнению Г. Баязитова, они не учитывали уровень 
развития культуры народа, еще вчера находившегося в рабском 
положении. Чтобы начать эти реформы, по словам Г. Баязитова, 
следует хорошо знать уровень мышления людей, их обычаи и 
привычки, а также их способность и готовность принять новое 
учение, повышать уровень культурного развития населения489. 
Противоборство между просветителями и молодыми радикала-
ми, вчерашними шакирдами, выступавшими с позиций классо-
вой борьбы, пока что проявлялось в виде эмоциональных речей 
и нападок на духовенство.

Начало капиталистической индустриализации и дальней-
шее социальное расслоение общества выявили наличие социаль-
но-экономических и политических пережитков, сдерживавших 
процесс модернизации общественно-политической жизни Рос-
сии. Отношение молодых сторонников радикальных измене-
ний к левым, социалистическим идеям скорее было следствием 
нерационального воодушевления относительно всего нового и 
модного и желания быстро догнать прогрессивный мир. Г. Бая-
зитов также выступал за прогресс и развитие мусульман. Однако 
он придерживался мнения, что идейные изменения в обществе 
должны проходить при сохранении силы традиций. В своих ста-
тьях Г.  Баязитов писал о необходимости просвещения и повы-
шения уровня культуры народа, возведения мостов между совре-
менным знанием и мусульманской культурой. Он призывал отло-
жить на 7–10 лет раздирающие общество спорные вопросы, такие 
как отношение к хиджабу или полемика о всеохватной милости 
Аллаха, не говоря уже о проблемах, связанных со статусом ду-
ховенства или с кадимистско-джадидидском соперничеством490.

489   Баязитов Г. Әдәбият мәсләге / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 21 июн.
490   См. напр.: Баязитов Г. Хиҗаб мәсьәләсе / Г. Баязитов //Нур. – 1906. – 11 июл; 
Баязитов Г. Петербург / Г. Баязитов //Нур. – 1910. – 13 авг.
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Еще одним показателем противоборства сторонников ра-
дикальных преобразований и духовенства является полемика о 
денежном обеспечении имамов, развернувшаяся на страницах 
татарских газет. «Нур» в лице Г. Баязитова и других авторов ак-
тивно дискутирует с газетами «Вакыт», «Йолдыз» по этому во-
просу. Заведенная правительством административная практика 
управления мусульманским населением продолжала включать 
в себя систему приходов. Однако правительство не пошло на-
столько далеко, чтобы платить мусульманскому духовенству из 
казны491.

Вслед за разгоревшейся в среде российской общественно-
сти, главным образом в Государственной Думе, полемикой о це-
лесообразности денежного обеспечения деятелей православного 
духовенства, похожие споры возникли и на страницах татарской 
печати. Решение этого вопроса в пользу оплаты труда служите-
лям духовенства получило одобрение со стороны правых пар-
тий, тогда как левые были категорически против. Представители 
городской интеллигенции, далекие от проблем махалли, со сво-
ими идеализированными воззрениями не всегда были согласны 
с тем, чтобы муллам выплачивалось жалование от государства, 
боясь, что духовенство таким образом обособится от народа. Не-
известный автор под инициалами Г.Ф. в газете «Вакыт», №54, в 
статье «О состоянии дел имамов» рассуждает, что если платить 
зарплату имамам, то в силу их консервативного мышления они 
станут еще более правыми. Он выступает против выплачивания 
жалованья имамам, чтобы они, оставаясь в крайней нужде, по-
полняли лагерь левых492. Новое поколение разночинной интел-
лигенции, очевидно, таким образом стремилось усилить проти-
воречия в обществе.

Г. Баязитов пишет, что духовенство обязано соблюдать ре-
лигиозные принципы, обеспечивать справедливость в приходе, 
491   Наганава Н. Формирование мусульманского общества через царскую администра-
цию: махалля под юрисдикцией Оренбургского магометанского духовного собра-
ния после 1905 г. / Н. Наганава //Татарские мусульманские приходы в Российской 
империи. Материалы научно-практической конференции (27-28 сентября 2005 г.). 
– Казань: Институт Истории АН РТ, 2006. – С. 112.
492   См.: Баязитов Г. Имамнар мәсьәләсенә муталага / Г. Баязитов // Нур. – 1909. – 8 дек.



Наследие Гатауллы Баязитова и культурно-цивилизационные процессы в татарском 
обществе (конец XIX – начало XX в.)

192

а не защищать интересы партий. «Задача улемов – не примыкая 
к партиям, обеспечивать развитие образования, сохранение на-
ции от использования ее другими силами»493. «Насколько луч-
ше улемы обеспечены в жизнеустройстве, настолько лучше они 
заботятся о своей пастве»494. Г. Баязитов приводит опыт других 
народов: «Материальное обеспечение чухонских, латышских па-
сторов, размер которого составляет 4-5 тысяч рублей в год, или 
православного духовенства, у которых дела не столь хороши, но 
все же лучше, чем у нас, нисколько не мешают выполнять им 
свои функции»495. Таким образом, в улучшении материального 
обеспечения, Г. Баязитов видел инструмент повышения эффек-
тивности деятельности мусульманского духовенства.

Российское законодательство предоставляло право му-
сульманскому духовенству не только совершать ритуальную 
практику, но и решать вопросы, связанные с гражданским зако-
нодательством,  – бракосочетание, развод, раздел имущества и 
наследование, ведение метрических книг и т.д. – согласно ислам-
ским законам. С отнесением метрической книги в юрисдикцию 
Духовного собрания в 1828 г. муллы были включены в работу 
одной ветви гражданской администрации. Каждый год из муф-
тията они получали две метрические книги: одну возвращали, а 
вторая оставалась в мечети. Военные ведомства и земства также 
пользовались сведениями из этих книг496. Помимо этого, мул-
лам вменялась в обязанность выдача свидетельства о рождении. 
Духовенство также сотрудничало с Земством в вопросах пре-
дотвращения эпидемий и проведения вакцинаций. Например, в 
письме в газету «Нур» анонимный автор из числа духовенства 
Белебейского уезда сообщает, что он обошел 40 деревень, делая 

493   См.: Баязитов Г. Имамнар мәсьәләсенә муталага / Г. Баязитов // Нур. – 1909. – 8 дек.
494   Баязитов Г. Голәмә-и татар / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 4 фев.
495   Там же.
496  Наганава Н. Формирование мусульманского общества через царскую администра-
цию: махалля под юрисдикцией Оренбургского магометанского духовного собра-
ния после 1905 г. / Н. Наганава //Татарские мусульманские приходы в Российской 
империи. Материалы научно-практической конференции (27-28 сентября 2005 г.). 
– Казань: Институт Истории АН РТ, 2006.– С.104.
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вакцину против туберкулеза497. Как видим, духовенство прини-
мало активное участие в сохранении не только духовного, но и 
физического здоровья населения. Временами религиозным слу-
жителям приходилось вести большую разъяснительную работу 
для преодоления сопротивления населения, которое зачастую 
отрицательно реагировала на любые акции, исходящие от влас-
ти, усматривая в них угрозу миссионерского вмешательства.

Однако со стороны интеллигенции все более настойчиво 
исходили предложения по сужению административного потенци-
ала духовенства. Так, депутат Государственной Думы А.М. Топ-
чибашев в проекте реформы предлагает передать гражданские 
дела, такие как бракосочетание, развод и имянаречение, стано-
вому приставу. Это, по мнению Г. Баязитова, отдалит духовного 
деятеля от народа, лишит его орудия воздействия на приход, об-
речет его «прозябать в холодных стенах приходской мечети»498. 
Г. Баязитов выступает против наметившейся в первом десятиле-
тии XX в. тенденции к секуляризации общественной жизни татар 
путем сокращения должностных обязанностей духовенства.

Расширяющееся взаимодействие духовенства и органов 
власти побуждало правительство требовать от духовенства зна-
ния русского языка, что влекло за собой установление образова-
тельного ценза для мулл499. Совершенно естественно, что муллы, 
обучавшиеся во многих странах мира, владеющие несколькими 
языками, в том числе и русским, имели более широкий кругозор, 
более широкое представление о мироустройстве, чем рядовые 
жители. Духовенство, таким образом, являлось значительной 
прослойкой мусульманско-татарского общества и обладало не-
обходимым интеллектуальным и административным потенциа-
лом для сохранения и развития нации в свете неизбежных об-
щественных изменений начала XX в. Численность их в Орен-
497   См.: Нур. – 1909. – 12 дек.
498   Баязитов Г. Имамнар мәсьәләсенә караш / Г. Баязитов // Нур. – 1909. – 8 фев.
499   Наганава Н. Формирование мусульманского общества через царскую администра-
цию: махалля под юрисдикцией Оренбургского магометанского духовного собра-
ния после 1905 г. / Н. Наганава //Татарские мусульманские приходы в Российской 
империи. Материалы научно-практической конференции (27-28 сентября 2005 г.). 
– Казань: Институт Истории АН РТ, 2006.– С.104.
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бургском духовном управлении, по сведениям Г.  Баязитова, 
составляла пять тысяч человек500. В среднем на двести взрослых 
мужчин приходился один священнослужитель. Духовенство 
имело мощнейший авторитет у населения. В глазах Г. Баязитова 
духовенство являлось единственной здоровой силой, имеющей 
прямое влияние на каждого представителя мусульманского сооб-
щества. Поэтому он не только защищает интересы духовенства, 
решающего многие социальные запросы общества, но и активно 
выступает за политизацию религии, стремится использовать её 
как в области общественной морали, так и в сфере государствен-
ного строительства, государственного права, регулирования хо-
зяйственной жизни. Ведь, по мнению Г. Баязитова, мусульман-
ское духовенство было способным принять действенное участие 
в формировании духовно-нравственных основ татарского об-
щества, поддержать создание общетатарской идентичности при 
сохранении религиозного своеобразия, содействовать налажи-
ванию межкультурного диалога для снижения уровня этнокон-
фессиональной напряженности, противостоять политическим 
экстремистским идеям.

Таким образом, Г.  Баязитов выступал за сохранение 
культурной устойчивости татарского общества. Основой этой 
стабильности, по его мнению, являлась религиозное чувство 
татар, формирующее образовательное и социокультурное про-
странство, развитию которого способствовало наличие двух 
общественных институтов. Это  мусульманское духовенство и 
национальная образовательная система, находившиеся в тесном 
взаимодействии и обуславливающие взаимные изменения. Та-
кое переплетение национального и религиозного и формировало 
этническую культуру татарского народа, которая выделяла его 
среди других народов России.

Тематика статей Г.  Баязитова преимущественно носила 
просветительский, культурнический характер. Он защищал де-
мократические свободы, но не ставил целью борьбу с монар-
хией. В статьях в защиту татарских этнических и религиозных 
особенностей в нем можно увидеть сторонника татарской наци-
500    Баязитов Г. Голәмә-и татар / Г. Баязитов // Нур. – 1906. – 4 фев.
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онально-культурной автономии. Отчетливо понимая, что татары 
не могли в тот период иметь своей государственности, он высту-
пал против насильственных методов борьбы с властью, приме-
нявшихся левыми политическими силами. Насилие прежде все-
го представляло угрозу религиозной целостности татар. Посту-
пательное развитие гражданского общества могло происходить 
при использовании законных форм политической активности, к 
чему призывалось с трибуны газеты «Нур».

Главным итогом деятельности Г.  Баязитова стала газе-
та «Нур», в которой он проявил себя как опытной организатор 
печатного дела, талантливый публицист и политик. Эта  газе-
та стала площадкой для общественных дискуссий по наиболее 
важным вопросам того времени, а также способствовала прос-
вещению населения и являлась интегрирующим элементом для 
мусульман России. Газета «Нур», благодаря разностороннему 
подбору материалов для публикаций, обеспечивала наиболее 
взвешенный подход к поиску ответов на общественно значимые 
вопросы. Материалы газеты дают представление об основных 
темах – развитие языка и литературы, привлечение духовенст-
ва для регулирования хозяйственной жизни, реформирование 
национальной системы образования, повышение политической 
грамотности населения, ускорение общественных, социальных и 
культурных процессов, выстраивание татарской культурной спе-
цифики и другие. Многоаспектное журналистское наследие ав-
тора также характеризует происходившие в татарском обществе 
процессы трансформации и модернизации. Газета «Нур» в лице 
Г. Баязитова оказывал благотворное влияние на модернизацию 
культурной, образовательной и общественной сфер жизни татар. 
Статьи Г.  Баязитова показывают, что он был ярким журнали-
стом, публицистом, аналитиком, намного опередившим время. 
Он посвятил себя делу развития созидательных сил татарского 
народа, воспитанию национальной самобытности и чувства гор-
дости за свой народ.
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ЗАКЛЮЧЕНИЕ

Изучение роли татарского ученого рубежа XIX–XX вв., 
яркого публициста, религиозного и государственного деятеля, 
мыслителя, Гатауллы Баязитова в развитии татарской общест-
венной мысли позволяет ввести в оборот современного читателя 
еще одно имя, в начале XX столетия находившееся в поле зрения 
российской общественности, а позднее исчезнувшее из исследо-
вательского обихода. Можно надеяться, что данная монография 
будет содействовать восстановлению связи времен, возрожде-
нию идеи преемственности духовной культуры настоящего и 
прошлого, выполняя тем самым одно из главных предназначе-
ний исторического исследования  – восстановление историче-
ской памяти народа.

Рамки нашей темы не ограничивались персоналией одной 
конкретной личности – они гораздо шире и касались разверну-
того круга проблем, связанных с историей татарского просве-
щения, публицистики, периодической печати, общественного и 
культурного движения мусульман России указанного времени, а 
также сферой интеллектуальной истории, анализируемой в кон-
тексте ее национально-культурных особенностей.

К этому нужно добавить целый ряд малоизученных вопро-
сов, имеющих отношение к теме нашей работы: участие Г. Ба-
язитова в формировании идеологических ориентиров, направ-
ляющих процесс интеграции татар в российское социокультур-
ное пространство, истоки развития модернистской литературы, 
история издания и содержательного развития газеты «Нур», роль 
татарской прессы в общественном процессе и т.д. Исследование 
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данных вопросов позволило более полно раскрыть тему работы, 
показать ее проблемное содержание.

Жизнь и творчество Г.  Баязитова пришлись на период 
преобразований в Российской империи. Новая социокультурная 
ситуация требовала от татарского общества иного осмысления 
религиозных истин, положений ислама. Реальность диктовала 
необходимость овладения знаниями Нового времени. Татарское 
общество выдвинуло из своей среды личностей, способных раз-
вить идеи модернизма, не нарушая религиозно-культурной це-
лостности народа. Появление такой личности, как Г. Баязитов, в 
переломный момент развития татарского общества не является 
случайностью. Он осознает необходимость модернизации жиз-
ни мусульманских народов, включая татар, через образование, 
просвещение, распространение культуры и посвящает себя ра-
боте в этом направлении.

В этот период Г. Баязитов сумел использовать свой интел-
лектуальный опыт в деле подъема национального самосознания 
татарского народа. Творческая деятельность Г. Баязитова была 
неразрывно связана с активной работой в культурно-просвети-
тельской, педагогической и общественно-политической сферах. 
Педагогическая и публицистическая активность позволила ему 
сформулировать теоретические установки модернистов и апро-
бировать их в общественно-политических институтах татар-
ского народа. Издательская и журналистская деятельность дала 
возможность познакомить общественность с направлениями и 
способами поиска решений важных общественных проблем.

Большое публицистическое наследие автора также харак-
теризуют происходившие в татарском обществе рубежа ХХ в. 
процессы трансформации и модернизации. Г. Баязитов внес зна-
чительный вклад в теоретическую и практическую деятельность 
сторонников обновлений, диалектически развив модернистское 
направление.

Говоря об истории татарской интеллектуальной мысли 
конца ХIХ – начала ХХ в., нельзя оставить без внимания книги 
и статьи Г. Баязитова. В них отразились события вековой дав-
ности, широкая панорама борьбы различных идейных течений, 
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тенденции развития татарского общества того времени. Он яв-
ляется автором трудов, посвященных таким вопросам, как соче-
тание веры и науки, прогресса и политики, модернизация обра-
зования и общества. Труды Г. Баязитова во многом способство-
вали распространению новых подходов к обучению татарской 
молодежи, к осмыслению установок религии. О проблеме веры 
и знания писали многие мусульманские мыслители. Позиция 
Г. Баязитова в этом вопросе была ведущей в татарской общест-
венной мысли, так как она более соответствовала реалиям татар-
ского общества и имела большой успех у населения. Выступая 
против негативной установки религиозного догматизма в отно-
шении рационального познания, развития естественных наук и 
технического прогресса, Г. Баязитов, как и другие модернисты, 
ставит задачей преодоление культурной самоизоляции россий-
ских мусульман и приобщения их к достижениям европейской 
цивилизации, сохранив при этом традиционные духовные цен-
ности. Его интересовало гармоничное поступательное развитие 
российского общества, сохранение его устойчивости и целост-
ности, где воплотились бы самобытность и интересы как после-
дователей ислама, так и приверженцев других религий.

Г. Баязитовым были созданы простые, но затрагивающие 
серьезные пласты мусульманского самосознания труды. Пись-
менное наследие татарского ученого включает в себя как про-
блемы сугубо догматического характера, связанные с исламским 
вероучением, мусульманским правом, так и проблемы философ-
ского, исторического, социального и политического характера. 
Большое значение имел тот факт, что первые книги Г. Баязитова 
написаны на понятном татарскому населению языке. С появле-
нием доступной печатной информации на родном языке у мно-
гих возникала возможность углублять и развивать свои духов-
ные знания, соответственно, более четко воспринимать действи-
тельность.

В написанных Г. Баязитовым в 1880-90-е гг. и получивших 
широкий отклик в России и за ее пределами трудах он знакомит 
русскоязычного читателя с учением ислама, его отношением к 
прогрессу, образованию, социально-экономическим вопросам, 
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другим вероучениям. В своих трудах он поднял на новый уро-
вень полемику, шедшую среди исследователей исламской фи-
лософии. Тезис Баязитова о том, что мусульманская философия 
и теология не были соединены друг с другом так, чтобы стоял 
вопрос о подчиненности одна другой, способствует проявлению 
рациональности в процессе познания, развитию естественных 
наук и техническому прогрессу, что актуально и сегодня.

Духовную жизнь мусульман Г. Баязитов рассматривал ис-
ходя из внутренних потребностей татарского общества, а также 
в контексте событий, происходивших в России. Он  пытается 
выработать новую ценностную шкалу, которая способствовала 
бы адаптации личности мусульманина к меняющимся условиям 
жизни. Одновременно Г. Баязитов пытается привнести в обще-
ственное сознание и ценности ислама, воспользоваться ислам-
скими идеалами, охраняющими честь и достоинство человека. 
Он  первым из российских мусульман вынес на общественное 
обозрение социально важные вопросы, изучение которых спо-
собствовало нахождению места мусульман в обществе Нового 
времени. Г. Баязитов был ключевой фигурой в гендерных иссле-
дованиях своего времени, последовательно доказывая, что ис-
ламская религия не противоречит равноправию мужчин и жен-
щин и их взаимному уважению.

Большое внимание в своих работах Г.  Баязитов уделял 
проблемам межконфессиональных отношений и раскрытию 
истинной позиции ислама. Ярким примером воплощения меж-
религиозного и межнационального согласия явилось возведение 
Санкт-Петербургской Соборной мечети, в постройке которой 
приняли участие и внесли свой вклад представители не только 
России, но и ее автономных территорий, в частности Бухарского 
эмирата, а также деятели и правительственные чиновники таких 
мусульманских стран, как Персия и Османская империя. Необ-
ходимо особо подчеркнуть связующую роль Гатауллы Баязитова 
в этом событии, имевшем огромное значение для установления 
государственно-конфессионального диалога. Философия Гата-
уллы Баязитова строилась на основе традиционных для татар 
духовых ценностей, средств научного познания и действенности 
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в построении социально ориентированного общества с исполь-
зованием передовых технологий.

За годы самоизоляции татарское общество привыкло ви-
деть только ритуальную сторону религии. Тезис Г.  Баязитова 
о необходимости формирования ориентированной на решение 
практических вопросов составляющей религии был направлен 
против застойных явлений в татарском обществе. Обзор и ана-
лиз публикаций петербургского ахунда позволяют сделать вы-
вод, что, освещая проблемы общественной жизни, он придавал 
большое значение взаимосвязи между составляющими рели-
гии – духовной и практической.

Г. Баязитов придавал огромное значение сохранению ре-
лигиозных ценностей в условиях революционных перемен в 
России. Вместе с тем он подчеркивал необходимость повыше-
ния политической грамотности мусульман, восприимчивости 
ими новых веяний, чтобы они стали активными строителями 
гражданского общества. Он подчеркивал необходимость вовле-
чения духовенства в области государственного строительства, 
государственного права и регулирования хозяйственной жизни.

Рассмотрение мировоззрения Баязитова выявило наличие 
у него модернистских и просветительских воззрений, сочета-
ние которых отличало его от традиционалистов, в частности от 
И.  Динмухаметова, и от собственно просветителей, например 
К. Насыри, но сближало с такими деятелями, как Р. Фахреддин, 
Г. Баруди. Конечно, он не являлся крупнейшим богословом и не 
писал богословские трактаты. Но осмысление наследия ислама 
и предлагаемых мусульманской религией социальных механиз-
мов построения гармоничного общества – необходимая состав-
ляющая системы взглядов Г. Баязитова. Представляя ислам как 
систему развивающихся знаний, Г. Баязитов предлагает новую 
концепцию, разрушающую прежнее убеждение в незыблемости 
мусульманской традиции. В то же время склонность к традици-
оналистскому мышлению у Г. Баязитова является закономерной 
реакцией на крайние проявления модернизации, противовесом, 
направленным на всестороннее развитие мусульманского об-
щества. Безудержный, ничем не скованный иджтихад, неогра-
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ниченное применение кияса, иджмы – все это могло привести к 
извращению прямых положений Корана и Сунны. Г. Баязитов, 
ограничивая разрушительный потенциал модернизма, стремил-
ся сохранить религиозно-культурную целостность татарского 
народа. Это открывало широкие горизонты для самостоятельно-
го поиска, смелых решений, динамичного развития и вместе с 
тем требовало привлечения зрелых членов общества с развитым 
сознанием, широкой эрудицией и мудрым сердцем.

К заслугам Г. Баязитова относится непосредственное учас-
тие в реализации таких крупных национальных задач, как раз-
витие и поддержка независимой татарской печати. Важнейшим 
направлением работы Г. Баязитова стала газета «Нур», в кото-
рой он проявил себя как талантливый редактор и политик. Вклад 
Г. Баязитова заключается также и в том, что на страницах газеты 
«Нур» он создал открытое для полемики информационное про-
странство, наделив авторов, в числе которых отмечены многие 
знаковые фигуры татарского общества того времени, правом от-
стаивать различные точки зрения.

В редакторской работе он сосредоточился на решении на-
циональных проблем: создание литературного языка, изучение 
истории и культуры, модернизация образования, вслед за кото-
рой неизбежно вставал вопрос о национальной идентификации и 
самоопределении татар, реформы во всех сферах общественной 
и духовной жизни. Освещая эти вопросы через призму религиоз-
ных ценностей, он способствовал духовному сплочению нации 
для успешной модернизации.

Большое внимание Г. Баязитов уделял развитию языка и 
литературы как важнейшим факторам проявления самобытности 
татар в условиях усиления интеграционных процессов. Редакто-
ру газеты «Нур», пионеру новой формы народного просвещения, 
предстояло не только определить принадлежность своих сопле-
менников к определенной нации, но и убедить возникающее со-
общество, еще не отошедшее от состояния изолированности, в 
необходимости и неизбежности принятия этнонима «татары». 
Не отвергая культурную, религиозную и языковую близость та-
тар с другими тюрко-мусульманскими народами России, вектор 
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своей деятельности он направил к постепенному признанию та-
тарской культурной специфики. Г. Баязитов внес определенный 
вклад в обсуждение вопросов этнической самоидентификации и 
самоназвания, занимавших важное место в общественной мысли 
того времени.

Г. Баязитов выстроил политику газеты исходя из принци-
пов гражданских свобод. Он  видел чрезвычайно важной роль 
журналиста-интеллектуала, общественного деятеля, мнение ко-
торого способно изменить общественно-политическую ситуа-
цию. Он считал национальную печать важнейшим фактором в 
развитии и влияния на трансформацию мировоззрения татарско-
го общества. Тематика статей Г. Баязитова носила преимущест-
венно просветительский, культурнический характер. Он ратовал 
за демократические свободы, но не ставил целью борьбу с мо-
нархией. В статьях в защиту татарских этнических и религиоз-
ных особенностей в нем можно увидеть сторонника татарской 
национально-культурной автономии. Отчетливо понимая, что 
татары не могли иметь своей государственности, он выступал 
против насильственных методов борьбы с властью, применяв-
шихся левыми политическими силами. Насилие прежде всего 
представляло угрозу культурной целостности татар. Поступа-
тельное развитие гражданского общества могло происходить 
при использовании законных форм политической активности, к 
чему призывалось со страниц газеты «Нур», ставшей для ее из-
дателя своего рода трибуной.

Газета Г. Баязитова способствовала формированию новой 
информационной среды, значительному ускорению всех обще-
ственных, социальных и культурных процессов, модернизации 
жизни татарского общества, явилась интегрирующим элементом 
для мусульман России. Г. Баязитов активно воздействовал через 
печатное слово на общественные настроения, использовал газе-
ту в осмыслении социокультурных изменений.

Г. Баязитов сыграл важную роль в превращении Санкт-
Петербурга рубежа XIX–XX вв.в один из культурных, инфор-
мационных и интеллектуальных центров татар России. Являясь 
местом взаимодействия представителей русского, татарского и 
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других народов, столица в лице Г. Баязитова и ряда других про-
грессивных татарских деятелей оказывала благотворное влияние 
на модернизацию культурной, образовательной и общественной 
сфер жизни мусульманских народов России. Данные тенденции 
выразились в построении Соборной мечети, развитии в Санкт-
Петербурге татарского книгоиздания, выпуске газет.

В результате произведенной реконструкции фактов из 
жизни и творчества Г.  Баязитова, осуществлявшего свою дея-
тельность в XIX – начале XX в., определены основные вехи его 
пути как представителя татарской культуры. Участие Г. Баязи-
това в формировании идеологических ориентиров, задававших 
направление процессу интеграции мусульман в российское со-
циокультурное пространство, заслуживает многоаспектного из-
учения. Перспективы дальнейшего исследования связываются с 
более обстоятельным анализом влияния опыта и трудов Г. Бая-
зитова на развитие татарской общественной мысли и творчество 
интеллектуалов России.
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ИСТОЧНИКИ И ЛИТЕРАТУРА:

1. Неопубликованные источники
Архивные дела:
1.1.НА РТ – Национальный архив Республики Татарстан:
Фонд 1. Канцелярия казанского губернатора.
Опись 3, дела 3712, 7798.
Опись 4, дело 5482
Фонд 2. Казанское губернское правление.
Опись 2, дело 8961.
Фонд 92. Попечитель Казанского учебного округа.
Опись 1, дела 8315, 10464.
Опись 2, дело 8777.
Фонд 160. Директор народных училищ Казанского учеб-

ного округа по Казанской губернии.
Опись 1, дело 131.
Фонд 1370. Каримов Мухамет-Фатих Гильманович (Фатих 

Карими)
Опись 2, дело 20. Переписка Ф. Карими с Биндхамом, Ба-

язитовым, Халфиным и др. о книгах на восточных языках, о по-
жертвованиях, о событиях 1905 г., о мусульманской партии.

1.2. РГИА  – Российский государственный исторический 
архив:

Фонд 733. Департамент народного просвещения.
Опись 176, дело 46.
Фонд 776. Главное управление по делам печати МВД.
Опись 8, дело 1989.
Фонд 777. Петроградский комитет по делам печати (Пе-

тербургский цензурный комитет) МВД.
Опись 4, дела 41, 44.
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Фонд 821. Департамент духовных дел иностранных испо-
веданий МВД.

Опись 133, дела 449, 451, 1195.

2. Опубликованные источники:
2.1. Баязитов, А. Возражение на речь Эрнеста Ренана, ска-

занную в Научной французской ассоциации / А. Баязитов. – С.-
Петербург, 1883. – 38 с.

2.2. Баязитов, А. Ислам и прогресс / А. Баязитов. – С.-Пе-
тербург, 1898. – 95 с.

2.3. Баязитов, А. Отношение ислама к науке и к иноверцам 
/ А. Баязитов. – С.-Петербург: тип. А.С. Суворина, 1887. – 102 с.

2.4. Баязитов, Г. Ислам китабы / Г. Баязитов. – Казан: «Ка-
зан университетының табакханәсе», 1885. – 66 б.

2.5. Баязитов, Г.  Мөхәммәд мостафа салләллаһү галәйһи 
вә сәлләмнең дөньяга килүе вә диннең башлануы / Г. Баязитов. – 
Казан: Казан университеты табакханәсе, 1881. – 52 б.

2.6. Медресе г. Казани ХIХ – начала ХХ вв.: Сборник до-
кументов и материалов / Отв. сост. Л.В. Горохова; сост. Р.А. Ги-
мазова, Н.С. Горицкая, Н.А. Шарангина; под общ. ред. Д.И. Иб-
рагимова. – Казань: Гасыр, 2007. – 319 с.

2.7. Медресе Казанской губернии второй трети ХIХ – нач. 
ХХ вв.: сборник документов и материалов / отв. сост. Л.В. Горо-
хова; сост.: Р.А. Гимазова, О. В. Федотова, Н.А. Шарангина; под 
общей редакцией Д.И. Ибрагимова. – Казань: Главное архивное 
управление при Кабинете Министров Республики Татарстан, 
2012. – 288 с.

2.8. Особое совещание по мусульманским делам 1914 года: 
Журналы / Сост., авт. предислов., прим. и сокр. И.К.  Загидул-
лин. – Казань: Изд-во «Ихлас»; Институт истории им. Ш. Мард-
жани АН РТ, 2011. – 296 с.

2.9. Полное собрание законов Российской империи. Собра-
ние второе, 1855. В 55-ти т. с указ. – Т. 30. Отделение I. – СПб: 
Тип. 2-го Отд-ния Собств. Е.И.В. Канцелярии, 1856.– 778 с.

2.10. Полное собрание законов Российской империи. Со-
брание третье, 1904. В 33-х т. – Т. 24. Отделение 1. – СПб.: Гос. 
тип, 1907. – 1257 с.
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2.11. Полное Собрание Законов Российской Империи: Со-
брание второе. В 55-ти т. с указ. Т. 49.Отделение второе. 1874. – 
СПб, 1876.

2.12. Ренан Э. Ислам и наука. Речь, произнесенная Эрнес-
том Ренаном в собрании «Научной французской ассоциации» 
(основанной в 1861 г. Леверье), бывшем 29 марта в Большом Со-
рбонском амфитеатре / Э. Ренан; перевод Алексея Ведрова. – С.-
Петербург, типография М.М. Стасюлевича, 1883. – 38 с.

2.13. Сборник распоряжений по Министерству народного 
просвещения. – Санкт-Петербург, 1866 – 1907. – 26. Т. 4. 1865 – 
1870 г. – 1874. – 996 стб., 25 с., 36 стб.

3. Периодическая печать
3.1. Ал-ислах (Реформа), 1907.
3.2. Аң (Разум), 1914.
3.3. Бәянүл-хак (Разъяснение истины), 1911.
3.4. Вакыт (Время), 1911.
3.5. Дин вэ магишат (Религия и жизнь), 1910.
3.6. Казанский телеграф, 1905.
3.7. Кояш (Солнце), 1916.
3.8. Нур (Луч), 1905 – 1911.
3.9. Сын Отечества, 1892.
3.10. Терджеман (Переводчик), 1885, 1886, 1887, 1905.
3.11. Шура (Совет), 1908, 1917.
3.12. Яшен (Молния), 1908.

4. Литература

на русском языке:
4.1. Абдирашидов, З. Исмаил Гаспринский и Туркестан в 

начале XX века: связи – отношения  – влияние / З.  Абдираши-
дов. – Ташкент: Akademnashr, 2011. – 384 с.

4.2. Адыгамов, Р.К. Габдрахим Утыз-Имяни / Р.К. Адыга-
мов. – Казань: Издательство «Фэн» АН РТ, 2005. – 234 с.;

4.3. Алексеев, И. Модерн на пути Пророка / И. Алексеев // 
Эксперт. – 2011. №1 (735). – С. 92 – 96.

4.4. Али-заде, А. Исламский энциклопедический словарь / 
А. Али-заде. – М.: Ансар, 2007. – 400 с.
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4.5. Алмазова, Л.И. Арабо-мусульманская философия: ка-
лам, суфизм, восточный перипатетизм / Л.И. Алмазова, Д.А. Ша-
гавиев // История мусульманской мысли в Волго-Уральском ре-
гионе. Учебное пособие / коллектив авторов; научные редакторы 
Л.И. Алмазова, Г.Г. Идиятуллина, А.Г. Хайрутдинов. – Казань: 
Российский исламский университет, 2010. – С. 35 – 59.

4.6. Алмазова, Л.И. Вступительное слово к трактату Зыяэ-
тдина Камали «Философия вероубеждения» из серии «Филосо-
фия ислама» / Л.И. Алмазова // Камали З.Д. Философия ислама: в 
2 т. Т.1: Часть I. Философия вероубеждения. – Казань: Татарское 
книжное издательство, 2010. – С. 58 –76.

4.7. Аминов, Д.  А. Санкт-Петербургская соборная кафе-
дральная мечеть: исторический очерк / Д.А.  Аминов.  – СПб.: 
«Импакс», 1992. – 16 с.

4.8. Аминов, Д.А. Татары в Санкт-Петербурге: ист.очерк / 
Д.А. Аминов. – СПб.: «Альд», 1994. – 49 с., 15 л. илл.

4.9. Амирханов, Р.У. Татарская дореволюционная пресса в 
контексте «Восток – Запад» (на примере развития русской куль-
туры) / Р.У. Амирханов. – Казань: Татарское книжное издатель-
ство, 2002. – 240 с.

4.10. Амирханов, Р.У. Татарский народ и Татарстан в на-
чале XX века / Р.У.  Амирханов.  – Казань: Татарское книжное 
издательство, 2005. – 151 с.

4.11. Амирханов, Р.У.  Некоторые особенности разви-
тия народного образования у татар в дооктябрьский период / 
Р.У. Амирханов // Народное просвещение у татар в дооктябрь-
ский период. – Казань, ИЯЛИ, 1992. – С. 22 – 60.

4.12. Аршаруни, А.  Очерки панисламизма и пантюркиз-
ма в России / А. Аршаруни, Х. Гибадуллин. – Казань: «Иман», 
2002. – 199 с.

4.13. Атнагулов, С. Исполнилось 20 лет со дня выхода та-
тарских газет и журналов / С. Атнагулов // Безнең юл. – 1925. 
№11/12;

4.14. Бартольд, В.В. Мусульманский мир. Сочинения. Т. 6. 
/ В.В. Бартольд. – Москва, 1966. – 433 с.
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4.15. Батунский, М.А.  Православие, ислам и проблемы 
модернизации в России на рубеже XIX – XX веков / М.А. Ба-
тунский // Общественные науки и современность. – 1996. №2. – 
С. 81 – 90.

4.16. Батунский, М.А. Россия и ислам. В 3 т. Т. 2 / М.А. Ба-
тунский. – Москва: Прогресс-Традиция, 2003. – 600 с.

4.17. Батунский, М.А. Россия и ислам. В 3 т. Т. 3 / М.А. Ба-
тунский. – Москва: Прогресс-Традиция, 2003. – 256 с.

4.18. Баязитов, А. Избранные труды / сост. А.Ш. Гафуро-
ва; отв. ред. И.Г. Хадиев. – Казань: Милли китап, 2007. – 193 с.

4.19. Баязитов, Г. Ислам и прогресс/ К изданию подгото-
вил Р. Шангараев. – Казань: Издательство «Фэн» АН РТ, 2005. – 
152 с.

4.20. Бигиев, М. Избранные труды: в 2 т. / М. Бигиев; Сост. 
и пер. с осман. А. Хайрутдинова. Т 2. – Казань: Татар кн. изд-во, 
2006. – 256 с.

4.21. Бушканец, Е.Г. О попытке издания татарского жур-
нала «Файда» / Е.Г.  Бушканец // Из  истории Татарии. Казань, 
1965. – С. 291 – 298.

4.22. Валидов, Дж. Очерк истории образованности и ли-
тературы татар / Дж. Валидов. – Казань, «Иман», 1998. – 160 с.

4.23. Великий князь Александр Михайлович. Воспоми-
нания / Великий князь Александр Михайлович. – М.: Харвест, 
2004. – 320 с.

4.24. Величко, В.Л. Владимир Соловьев. Жизнь и творения 
/ В.Л. Величко. – СПб., 1904. – 208 с.

4.25. Витязева, В. А. Соборная мечеть – памятник петер-
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